بسع ]لله الرچمن الرحيم 


ده 


الحمد لله تَستَعينَهُ ونستغفره؛ وَنَعودُ بالله من شرور أنْمُسناء » ومن 
سیثات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له: ومن يُضُلل قلا هادي 
َه شه آن لا إله إلا الله وَحدَهُ لا شَرِيك له. ونْشْهَدٌ أن مُحمَدَا 


سے زع لئ ا 


عبدہ وله صلی الله عليه وعَلَى آله وَسَلَمَ تَسَليمَا۔ 


فصل: في إرادة الرَبٌّ تَعالی, فإِنَ النّاس مَضْطَرِيُونَ فيها 
عَظيمًاء نَظيرَ اا في مَسأَلَة الکلام, بَلَّ الإرادة أوسع 
وأعظم. وهي من أُصولٍ مسألّة الکلام؛ والجهميةٌ الممظلة هم في 
الحقيقة مُتكرونَ لهذا وهّذاء وأما الصَابِتَةُ وَامتعَاسِفَةُ والباطنيةٌ 
الملاحدةٌ فإنّكارهم لهذا وهذا أعظم. 

والإرادة مُسْتَلِرْمَة للمحبةء فإنكار المحبّة هو في الحَقيقّة إنكارٌ 
الإرادّة» وَإنكارٌ المحبة والتّكلم هو أُوَلٌ ما ابتٌدعٌ في الإسلام من 
المْعَطَلَةء نا طهر ذلك من الج بن یں ا 
بُ عبد الله القَسري بواسط؛ وكال: اڑا الا ا2 
صَحَاياكُم ني مض بالجعد بن درهم» إن زعم أن الله تم يَتَخْدٌ 
ابراموم خلياك. ولم يكلم موسي ااا ا ا 


وعم ۔ 


لوا کور 


م + e‏ ھثہ۔۔ 


كلد و هر وت ےو ویر تاد كان 
نهاية گلامه الحيرة والشك. فغادة هل الکلام ا لحدث ۳ الشك. 


کے کے ٢‏ ہی ا کی 


وهم مَع هذا أَحسَنْ حَالاً منْ اَهَل المتطق والفْلْسَفَة ؛ فَإِنَّ هؤلاء أعظم 
شَكَأً وضَّلالاً وحيرة وأَظْھر إِلْحَاحًا وتَحريقًا للْكلم عن مواضعه. 


A4‏ إلى ير 


وأبو عبد الله الرازي تفرع وسعه فیما عندہ من كلام هؤلاء 
ملا في جي السائل, ام يريدم ن ابحو من'عنده. ونهاية 
أمره السك والحيرةٌ كما یوجد في گُلامه؛ وكما يقر به هُو عَلَى 
تفسه» وخاتمةٌ ما صنفه من الگتب الكبار «الممطالبٌ العاليةٌ» ولیس 
فيه ولا في سائر كُتَبه ا ك «الأربّعين» و«نهاية ا تقرير 
أن الله قادرٌ وَلا مک ولا مَرِیدء بل قد يُكون تقريره لنّقیض ... 
قَوي, مَعَ ضَعْفَ جَوابُهُ عَنهُ. وقد تَكَلّمت عَلَى ما ذَكَرَهُ في مَسالَة 


وم ص ل سرس کا 


اھ ہے 5 و 


5 في «الأربعين» وفي »ا 


ل الكلام في «الأريعين» وغیرہ 
مَسألّة إثبات الصانع في غير موم 


ذكره ۾ في مسألة الإرادة. 


و مومهم 


ومَنْتّمَى گلامه في ذَلكَ ما ذكره في 


2 2 2 7 5 7 می انی نے َ‫ 7 
المسألة الأولى: في البحث عن حقيقة الإرادة. 


قَالَت الفَلاسِفَة: إِنا جد منّ أنفُسنًا نّا إذا تَصَوّرنا أنَّ نَا في 
2 م کر سے ا َ‫ ل 
الفعل لان مََْمة حَالِصَة او راححَة حَصَلَ من نوسن مَيْلّ إلى 


7 ا کا 


تحصیلِ ذلك ا ٠‏ وإذا تا أن آنا في الفعل الآخر مضرة 
خالصة أو راجحة: حَصَلَ نا من تُفوسنا ميل إلَى الدقع والمنّع» 
فتَحنٌ تسمّي المَيّلَ إِلَى الجدّب والتّحصيل: بالإرادة. ونُسمّي المَيّلَ إِلَى 
الدع والمَنّعِ: بالگراهَةء وهَذا القَدَرُ مَعلُوم فَإِنَ كَانَ اراد بالإرادة 


والراهَة هذا مومع الوت في حَقٌ الله تعَالى. لذن هذا اننا 


سی ا رو ہے 


عدن وت في حَقَّ مَنْ يصح عَليه اللّذةٌ والأَلَم اا FER‏ 
وذلكَ في حَقٌّ الله تَعَالى مَحَالٌ فكان إِنبَاتْ الرغيّة في جلي نافع 


2 ار ہاب 


والتمرة كن وكتول المضارٌ في حَقٌّ الله محال هنا إذا ريد بالإرادة 
والكراهة هذا الف آنا إذا ريد هما مَعنىَ آخَرء هلا بد فيه مِنْ 


مو وام > ا و 


إفادة تصوره لتَنْظْرَ فيه أنه هَل يَصحٌ ذلك في حَيٌ الله اَل 


قال المتكلّمونَ: انام تقتضي ترجیح أحد طرفي المُمكن عَلَى 
الآخر من غير و ومن غير 20 في هو المراد من صفة 


2 


الإر ادة. والذي يدل مک ان O‏ ما ان, Ré‏ 


27 ی۔ ہوے۔ سم بير 


أنْ الخیر بَیْنَ شرب القَدَحَین وأكل الرغیفین, فَإلَهُ يختار أَحَدَھُما 
على الآخَر لا ل وكّذلك الهارب من الع اذا وَصَلّ إلى مُوضع 


إن رم 


يَتَشَعُبُ منه طريقان ن متساویان من جمیع الوجوہ: فاه تا کہ وا 


و 7262 


مِنَ الثاني؛ مِنْ عير أن َحْصُلَ يسبب ذَللكَ اع ا وا 


أو يندفع بسببه 77881 ةَ زائدة, سنا حقلت الإرادة من غير أن 


ار 


کس معھا ات ام 5 دقع الضرر. 
الثاني: 0 يشمي تَنَاولَ الفاكهة جد مع آنه لا يَأكل» ویحترزٌ 


عَنهُ فَھامُنا مَيلُ الطّبع قاثْمٌ وَالإرادَةٌ غير خَاصلّة: والرعلق الراظة 
العابد يريد إِقامَةٌ الصّلّوات والطّاعَاتء مَعَّ أنه لا يَشْنَّهِي الإقدام 


لالد 


عَلَيهَا ما فيها من المتاعب والشاق :راه الإرادة حاصلةً مَعَ أن مَيلَ 


نے ہے 


الصّبعِ غير حاصل» ٠‏ فظهر بهذا القَرَقُ بين مَيل الطبیعة ويَيْنَ الإرادة. 


قَالَت الفَلاسمَة: أما ُولَكُمَ 0 صفَةٌ تَقنضي ترجیخ أحد 
طرفي الممكن على الآخَرِ من غير وجوب ومن غير تأثير, کلام 
گر ا و 


تل یو 


2 یک کا او جا د ات 
الأول:.أن هذا يقتّضي. إثبات مؤكر ل 
2 و 2 22 : نک و 

نعود المباحث المذكورة فى تاثئیر القادر 


مُسْتَجِمِعًا اجميع الأمور لیر في ال 


۔۔ھ ور 


الأولٌ: سو رت الأگر عليه فيكون ا لی سبيا 
عل ا ا وان کان الثّاذ 


ا و ہے ان 


کن ممتنع التأثير لا ه 
کا 71 ا 
یگُونَ واجب التأثير أو ممتنع التاڈ 


ےر ھ سوير 


غير معقول؛ وتمام تقّرير هذا البحث 2 


ہے کے سو و وا و وت 7 


التّاني: بات ات عقلنا وجود مُوٹُر يؤر عَلَى سَبِيلٍ الصّحة: إلا أن 
هذا هو القدرَةء هَمَّا الفَرق بَيّنَ القُدْرّة والإرادة؟ اما لذ ؛ أنهها اكور 
في التٌرجیج لا في التَكُوين, مَنَقولَ: هّذا الگلاہ م إنّما يتم بيان المَرْق 


سر ری یھو الع إل دف ا 
جانبي المممكن بسببهء وهذا ھی التكوين. وإِتّبات مفهوم انکا فان 
بالتّرجيح والتخصيص مَغايرٌ للمفهوم الحاصل من التكوين. 8 


غير معقول. 


م بي 


2 قله : الُخير بين اکلِ الرغيَين وشُرب القَدَحَينٍ. EEE‏ 


من عير جب مََفعَة أو دضع مَصَرة ينص به ذلك الوَاجدُ طتَقول: 


الکلام عليه من وجھین, ٠‏ الأول: ال ای يتساويان في جَلَبٍ 
المنافع وا مصالح الْتَخَيْلَ 0 77 0/8 ES)‏ 21 إِلّيهء 


وأَحَفٌ وأسَهَلَ عليه ٠‏ أو هو أَنْمَعْ في نّفسهء وربمًا كَانَعَظِيم الحرّص 
عَلَى الأكل والشُرب, م فَلما وقع بصره عَلَى أحدهما عظمت رَعْبتَهُ 


مو فرصم م« 


فيه. وَصارَت قُوَةٌ رَعُبته فيه مانعةٌ لَه عَنْ تَحُویلِ النَطَرِ عَنهُ إِلَى 


ےے أن 6ه و رر وو اق رو ےہ 


غَيرهء فبقیت رغبته مقَصورة عليه وغير مُعدَيْة منة إِلَى غَيره. 
وبالجْمَلَة: مَحصولٌ الُرجج الدّهني غير وبَقاءُ ذلك المرَجَحِ غَیرَ 
5 2 َ‫ 1-72 م« م + 4 ٠‏ ع اعت 3 3 َ‫ 1 
وتَذكر ذلك المرَجح بَعْدَ نسيانه غَيرَء ولا يلرم من فُمّدانِ مُذا الثّالث 
تدان الثّاني 7 الأوّل. 


د 4 ہج م بير ے‫ 


والوحة الثّاني م من الجواب: هت اهيا خدا] 8ا دون اکر رلا 


6 ع2 


رجح إلا أن اها 2 لأجله 2 سر الفعل: شدة رغبته 
في أَصل الأَكَلٍ شرف وتلك الرغبة عبارة وعَنْ صلب المنفعة م 
المضرة, فر و القع تا أَقَدمَ عَلَى أحذ أحد الرَغيفَين وشرب 
أحَد القَدَّحَين ولَولا الفرارز من دقع ضررِ السبع, »وإ گا اختار 


ل رھ لل 


سَلَوكَ أحد ھی ھت شس الفعل ليس إلا 


سے 2ھ ہے 


طلب المنفعة 3 ودقع الممضرة, وحيتئذ لعو ما 20 


كما قولهُ : في أن انى ق يشتهي اكل الفاکھة ٹم لا يريد آکٹھاء 
والزاهد نوين الصّاعَات الا مع ملك POSE‏ فتَقول: 


ع دودو ت 


لذا ایشا اة ,وذ لك 3 المريضق يمل طَبْعْهُ إِلَى تحصیلِ 


ا 


اللَّذّات الحاصلّة فى الحالء بسبب كل الفاكهة, ووتقاق طيعه عن 


ل ای کس 


الالام التي تَحصَلٌ بسبب ذَلكَ الكل شي الؤّمانٍ المسْتَقبّلٍء يراي 


مراتب الْمتَمَعَة والمضرة, قان کان جانبٌ المتَمَْعَة واللدة 
9ھ ۲" و : 


ات E‏ یس 


قبت أنْ الحامل والدّواعي مامتا یں آ0 
المضرة ةء إلا أن اللّدَةَ الحاصلّة بسبب الأکُل 


ري © 9و 


والألم الحاصلٌ ب بسبب ذلك الاک مستقبل. 


سرس * 


وقد ذَكَرَنا في باب الدّواعي والصوارف أن ال 
بسبب کونه قدا سئه ِل أن التسركة 


ااتہا انت ان ڈوالکات 0)0 


و 7 00 د 27 32 ا ہے 5 - 7 
الفكّر والخیال ترجيح أحد الجانبيّن. حَصَلِ الرجحان لا محالة: 
پ وی وہ 0 5 42 سو عور وی أن وا حون ا 3 22 
وق الم يفظن افيه بالخ رجي ايل بهي [مختطريارهي,الفعل والترت: 
وهَذا بِعَيّنه هو الجّوابٌ عَنْ فَولهِمَ: الرّاهدٌ العابدُ قد يُريدُ الطاعات 


لاس لیے 


الشَّافّة. مَعَ أنه لا يمِيلُ طَبَعْهُ إلّيهاء فَإِنا تَقولُ: تلّكَ الصَّاعاتٌ مَوْلَةٌ 
في الحال وَلَكنّها نافعةٌ في المسْتَقبل: فالألم تَمّد والمتفعة نسيئة 
کت کے ار کی ا و ہے وس ا کے و ا ان ددر ا 
إلا أن تلَّكَ التافع بحسب تخيله عَظيمَةٌ ولك المضار فَلیلٌَ فَيقَعَ 


م م 5 


الخاطر هَاهنا من باب ب المعارّضَة والترجیح عَلَى ما ا 


ر 


فَتَبتَ ہما دکرنا آنا نفو او ام إلا مَيْلَ 
المبّع إلى جَلَّبٍ التافع, AA‏ گی بش ہو مس 
الله تعائی مَمَتَعَاء کان إِنَباتُ الإرادة في حَقٌ الله غير مُعقول, مهدا 
مام الكلام في البَحث عَنَ مَعْنَى الإرادة والكراهة. ۱ 


ات : من العجائب 2 هَؤُلاء القوم يعرضونَ عن الاستدلال بالگتب 


الإلهيّة والنُصُوصٍ التبوية. لزعمھم اٹھا لا کی اليقين. ويسلكون 
ما لكيه من الطرق التي هي عندهم عَاَيَة العَقُولات البرھانیة 


7 و رجہ و واا عل 


وآخرٌ مُنْتَهَاهُم فيا إلى مُقدْمة لا يَدكُرونَ عَلَيَا حجة عقليةء بل 
ایتا ان تكوق مد نيه ھ گیا الخٌصم؛ واا موافَقَّة الأصم 


ہے سے 2 کے io)‏ سے و ناف 


عَلَيها لا يفيدُ علمًا ولا طَنَاًء وان تَكُونَ مَشْهِورَةٌ أو مَقْبولَةَ َيسَتَ من 
کلام الأنبياء العصومینَ, نما هي مَشْهُورَةٌ عند گثیر من النَّاسٍ أو 


we 22‏ وھ ا و 


قو ا وهي مَعَ ذلك مُغْتملَةٌ عَلَى ألّفاظ 


لر و 


مجملة ومعان مشتبهة. ٠‏ فإذا بین ما هيما من الإجمالء واستفصل 
قائلها ا راد من ن الأقوال: رق نا يست من نّ المشهورات, يل 


غايَتّها أنه قَالّها بَعَضُ النّاس الذین لَیسُوا مَعَصومین: ن» ونازَّهم فيها 


لا بر اس چو رہ e‏ 


قوم آحَرَونَ, لا سیْمَا إذا گان أَعَلم منهم واکٹر؛ EEE‏ 


ظ 


A2 ۔‎ 


2 
مَطَلوبھم لا ببُرَهانِ سمعي ولا عَقَلِيٰ. 
والقّضَايا المَشَهورَةٌ إِنْ كانت مَتَفقًَا عَلَيّها بَيّنَ الآدَميينَ هذه لا نزاع 
فيها E‏ بين آهل الملل وأهل الإسلام: فهذه وإن كانت 
0۲9 تھا فیفخت لاسن سآن لق ال 
الأنَبياء تَفيدٌ العلم اليقينيء ومن سم لك لم ينها ني أن 


سی 


الأنَبِياءً اتا إرادة الله ومشيتتَةُ و كراشا قلا یمکن أحدا 


4# اب 27 


سک سوج وو ا ا ا - على 


ولهّذا كان كل مَنِ اعَتمَدَ في تفي كلام الله تَعَالى أو قُدَرَته أو 
أو قیام الصفات الاختيارية به عَلَى إِجماع ْسلمین أو 
اهل الملل گان جاهلاً بطريق ا فلن ا 
لهذه الصّفات أَضْعافٌ أَضْعَاف DIDIN‏ الإجماع 


0 


وهي اط وق مما لکل علي کون لھا 7 
في ا لكيفيّة والكمية. مما REY‏ الإجماع حجة - ٦‏ نسبَة 


هه َ‫ مد ت 


ا الكثيرَة 2 0007 


ت ے2 م دم 


مع أنه يمتنع إجماع الأمّة عَلَى تقيض ذلك بَلْ كَل إِجْمَاع يدعي 
في ذلك فَكَدْبٌ قائله من أَظَهّرِ الأشْياءء بل لَوَ قیل لَه انْقُلَ هَذا 


حدس ص 
مو وو ور 


الإجماع عن عشرة أنْفُس من الصحابة والتَابعينَ, لم يمكنه ذلك 
بل ولا 7-2 عشرة من أتمّة ایق ولا أريعة ولا كَلائَة بل ولا 


ا ےو ے۔ فا ِو و ور ھی وو من مو ع سے 
واحد» لکن غايته أن يتمسك بلفظ مجمل تطلقه الأمةء ويجعله 
سے ہے 2 تر > re‏ 


هو دالا على مَطلووه مح تريح عامة من يطلِقةُ من الأمة ام 
لم يُرِيدُوا به ذلك المَعَنَى الذي اسْتَدَلٌ به عليه يتج عَلَى مراد 


سو بت سم ضطرا اران اک رهم أو كثيرا متهم لم يردم 
و بالسنتھم لم ترد كك يتج يتوص الكتاب والسُتّ 
غا يظهر أن التَبِي 0 0 يقطع 


َو رت ا چ ےت 


أنه انادف ولا يمن ك2 أن عن الرسول أنه لم يرده؛ مع أن 
الرسولٌ مَعْصومٌ مَأمورٌ بالتبليغ, وقد بین الله تعَالی أَنَّهُ جَعَلَ الکتابَ 


وهات ا a A‏ 7 مم CEM‏ ا ا ور ہا نے 
وأما إطلاقات بعض الأمة فلا هي قول معصوم: ولا كل من قالّها 
کے ا RO‏ سے 2 ك2 ٭ و اليد ال مو 


راد 4 ما یذکرہ؛ بل قد 2902 بأنهم لم يريدوه: والْتَفَلسف 


a‏ 2 27 و اا یک سے 


الَنطقي لا يَحَتجٌ في القَطّعيّات بالقضايًا الْشهورة التي اتَفَقَ عَلَيْهَا 
0 آدَمّء إنْ لَمْ يَقَمْ ليها البُرهان الذي يزعم أنه لا فطعي إلا هو, 


8 ع د تر بي 


تل الد تَکزَیٰ الَِْصَة مُشْهُورَةٌ عند جمیع اهل الأرَض» ویزعم أنها 
کت د نما اليُقيند عنده ما قام عليه البرهان الشروظ 


ووه 
عنكة: 
فک ت کے2 72 سے 7 2 2ھ اق 

فكيف يحتج في هده «المطالب العالية» والأمور الإلهية التي هي 


رف م 4 مو« يدت 


ف العلوم اواو e‏ ہما لا یسوغ أن يحتّج به 
فيمًا دون ذلك لا سيّما فيما يكونْ مُعارضًا نا انْفقَّتَ ت عليه الأنبياء 


مب سو 7 
والمرسلون, نل وما اأُجمع عليه طُوائ أهل الأرض من اهل اَل 
۳ َ2 و0 و م2 
وغَيرهم, فإ نهم كلهم یثبتون مشينَة الله ويَقُولونَ: کان هذا بعشيئة 
ل ا ےن 


الله وهَّذا 7 الف فا کا ان اکا نا الم کان 
وا ا َإِنَباتَ المَشيئّة هو من أَظهَرٍ القضايا المشهورة 
عند أَهل الأرض» مع تواترهًا عن الأنبياء 


3م 


الأدلّة العقلية اليقينية عليهاء مكيف يقد 


مر ر 


ہے مر پا یو 
هي من الأَقَيسَة السوضسطائية المغلطية. 


و 


ذلك أن یکونَ من الأَقيسَة الجَدَليّة | 


والجدلية الموْلّمَة من المقدّمات المقبولة وال 


ف اسح رت 


أضعاف ما في تفي ذلك من مٿ هَذہ المقدُماتء فگيت يدهع هذا 
بهذاء بل 8 قوع لکوت م0 ن الأدلّة سمعيھا وعَقَليهاء ا 


ےو 7 


البُرَهانيَةٌ والجَدَليةُ والحَطابية بل والشعَریَةٌ RS‏ تد 
ری ل 
من ذلك عَلَى إثبات الإرادة أَقوَى وأَکُٹُر مما یدل على نفيها . 


وھُکذا الكَلامٌ في جمیع صفات الربٌء مث گونه قادرا وعَانًا وخا 
وسَميعًا وبُصيرًا ومتكلما ا غطيم يلوي نون 
e 4‏ ۵0 2 سے و ای و 

أن یتصورہ فإنه لیس مع ل ما يعارضونَ 3 E:‏ الأنبياء 


إل أَقيسَةٌ سوفسطائية 2 قد 5 أنه برهانية, E‏ 


خطابی او ا ٠‏ لا يَقُومْ عَلَيها بُرَهانٌ حقیقي. 


والَقَّصودُ هنا الكلام في مَسَاَلّة الإرادة. فَتقول: آنتم بنیٹم فيكم 


عَلَى مقدمتین: 


: أنه لا مَعْنَى للإرادة والكراهة إا دک والتّانية: 
35 ذف مقع على الله تَعَالی, امن وجماھیر العقَلاء لَهُمَ 


في جوابِگم سان قَطائَفَةٌ تمنع الْمَدمَة الأول وَطَائَمَةٌ تمنع 


عبرو ش ہے 8 سرام ےھ Ea‏ 7 


نی 


2 


و 


اتانيه وطائفة ة تمنّع مَنْعَا مركباء وحن قَبْلَ هَذا تُطالبكم بتقریر 
ا 


ے‫ اف یی ALE‏ و 2 2 2 1 اس اوھ و 2 
أما الأوكى: َقَولكُمَ لا مَعْنَى للإرادة والگراهة إلا ما دَكَرتُموهُ وهّذا 
دسم 8« برع ۲- 


قد احتجَجِتَمَ عَليه گما ام 7ئ الثَانيةٌ: نَم دروا عَلَيها 
یڈ اھت بل كُلتْم: ! ن كان المراد ابالازادۃ او الک اه ٰ۵ا فهو 


2 


ممح الوت في حن اله تعالى. لان مٰذا نما یق بوت في حَق 
من ف عَليه اللَدَةٌ وَالألّم اة والحدرة وذلك في ےھ الله ۱ 
الال ظ 
والكلام عَلَى هذا من وجوه الأولٌ: 31 قال أنكم IG‏ هذه لماش 


ذكرًا مُجَرَدًا غير مَفْرونِ بحُجّة, لا بَيْنَهَ ولا شُبَهَةَ ومثّلٌ هذا لا 


و عبر 


2 4 2> + ورج ربا 32 ع قمعل 
الثاني: أنكم إن كنتم تَقٌولون أن هذه ال ة بِیھیة يَكفي تَصَورهَا 
في العلّم ولاس اپ درك انر ہے کوک الفقول مات هذه 
ر تي 


بديهية. 


الثَّائتُ: أن إِقَّرارَ الفطر بان الله تَعَالی 
إقرارها بِأَنَّهُ ممتنعٌ عليه دَفْع الألم عن 
والتذاده به. 

الرابع ع: آنگه م مقرون بان واجب الوجود 


7 IT 


الرازي: :اما اللَدةُ ازجا تر 02001 


لواجب ب الوجود, ھ0 عليه بان کال 


0 ا یی محباً لذاته والقًا 


7 


000 پل 


ولك العم وليه فراع إا إذا سمعنا شجاعة رستم 


ہو م 


واسْقَنديَان حَصَلَ في ونا > حب شَديدٌ ومیل عظيم» ایبیل هفاك 
إل آن اعتقادنا لشبوت الكمالات لَهُم أفلد ذلك اک إذا بت هذا 


قول : علّمه تعالی أَفَصَلُ العَلوم, وگماله 4 أَفَضَلٌ الكَمّالات, فَإِذا علم 


72 1 م ا 


بذلك ا امل ذلك الال ال لذاته, وجب ان نٹرتیۓ على 


3 الل اور 


وما التّانِي: وهو كونّهُ مبَتَهجًا بذاته مُلَتَدا بكمالاته. مَتَْرِيرَه: ان 
ع انی کیال ا کہا ارا ال راد باه رك 
يوجبٌ الابتهاجّ والالَتدَادٌء ولا حَصَلِ العلّمٌ في حَقٌ الله تَعَالى وَجَبَّ 


ا ہف 


أن خض لف الابتھاج وذلك الالْتدَادٌ 
قَالَ: إذا عرقت هذا فُنقول يتفرع عَلَى هَذا الأصل فروع: 
الفْرغٌ | و نا نسب الّتذاذه و 20" بگمالات دّاته إلى ع2 


ا هن سام سے ا 


3 ساسم 


ذاته إلى كمَالات ذاتَا: و کان لا نس لعآمه وكماله 7 


م 


وگمالات غیرہ, فَكَرْلكَ لا نسبَّة لابتهاجه بکمالات ذاته إلى ابتهاج 


ا 


غیرہ بكمالات ذاته. 


کے 


المَرِعْ الثّاني: الموجوداتٌ الْممَارِفَةٌ لاس الشّريعة المَلائَكَةٌ, 


کا ا 


و ہمہ ہت 0 7 و کے 


وفي لسان الفَلَاسفة بالمُقُولِ والثَمُوس, لھا مبَتَهجَةٌ مبتهجة سے ٠‏ كلتدة 
بکمالاتھاء إلا 4 دَرَجات ابتھاجاتھا بأنْفسها کک حسب درجاتھا 


في کمالاتھاء کان كفل الممُوجودات هو الله وكَذْلكَ 0 مبتهج 


بذاته خ2 الأول. 


فَهٰذا ما دگره الرازي في تَقّرير كَلَامهِم ولم يذگر من جانب النفاة 


عَلَى ذلك لا مَنَعَا ولا مُعارَضَةٌ بَلَ ولا سَمّی مُخالقًاء ما يَفْعَلَ مثْلّ 


کے لارام 


ذلك فيما یرضاہ ویقررہ من القالات, مع 2 في «الممطالب العالية» 
RT‏ َعرِفَهُ منّ الخلاف, فمن کان قُولْهُمَ في الَتدَاذ واجب 
الوجود هلاال ئ0898 ل أنه يمع عليه الد فضلاً عن أن 
ےر نے 


يَكونَ هذا ظَنَاً أو عَلْماً استدلالياً أو بديهياً. أو يفول بامتاغ 0 


م م بن ےھ و 


عليه 4 علَمَ بديهي» مَعَ تقٌریرہ بالدلیل القطعي أنه مُتّصفٌ بِاللَدّة. 


الخامس: أن يقال لو أَكَمتمَ حجَةٌ عَلَى امتناع ا باللَذۃ قَمَا 


2 وء 


22 وو و م برو 2 د 

ذكرتموه في اتصافه بذلك یصلح أن کو ن گار گا 

آنگم دگرتموہ: فما لَمَ تُجیبُوا عَنَ هَذا المعارض أ 
و جو ھا وو 


المي وهَكذا كل مَن نَمَى اتصافة بذلك یحتاج ان 


المعارَضَة. 


اورم لد عوج وجا ۱ 


24 ھ مه و و وا عا و َ‫ سے 2 


-, ص ٗ0 


7۰ مهم کر 66 05 تا :5 

وهذه الحجة التي سا في اتصافه باللّدّة والابتهاج, شین 
ے۔ 4م ۔ ٤ھ‏ م . 7 

إقبات أنه عَالم وا محب» 1 محبوب» ا کان محب مرید؛ 5 


رفک حر E‏ الماك التي ان 
7 رک 7 اف 7ا 7 3 7 7۸ 9 اف 4 
ea‏ ا SESS‏ 

ھا بر 2 27 
بمفعولاتهء 1 من مفعولاته هو معينَ مُخصوص جزئي» وذلكَ 


RO FS و ڑےٹھ‎ 0 


یتْضمن أنه عالم بِکلُّ موجود جزئي» وقد بَيُنوا أن هذا يضمن قيامَ 
او ب4ء والتزموا ذلك كما دک ا سینا في «إشاراته» وقد 


ہا ۓے 


دَكَرَنَاه في مَسَآَلَة العلّم. 
فإذا قالوا بعد ذلك ما في كوه ما أو مريداً كان هد اما 
وكانَ ما دگروہ عَلَى إِتّبات ذلك > حجةٌ عَلَى بطلان نَفَيِهِم؛ وهم في 


م « لا هه 


اي نَم يعتَمدوا إلا عَلَى مجرد الدعوى» وغاية ما يذكرونه في يني 
العلّم أو الإرادة امام ولك له نعود إلى مس الك كت مہ 
مما يُوهم أن إثبات ذلك يوتحت ا حا إلى غیرہ اکا 


ہے اب 


لا یکون مُحَتاجًا إلى غَیْرہ. 


وو ےا ے ےے۔ 2 


وقد بِيْنَ في غَيْرٍ مَوضع فَساد هذه الحجج. وأنه لیس د في إثبات 
شعن مننالہ ا وا ھر ا راا ب ال 


نبي اسه 


يناقض غناه © الواجب لهي ANT r e E‏ العني 


Eh f 


من كل ما سواہ ول ما سوا فقي إن يه فيمتنع ان یکون ما سواه 
وا ا 


غير محتاج إِلَيهء ويمتنع ان یکون مر إلى ما سواه فَهنا 


وو ام a a‏ قل م يحم لتر 3 


حَقْ لا رَيْبَ فيه لکن حَجَجَهُمُ الُنافية لقلّطاته مَغْلَطيَةٌ سوفسطائیة 


2 رگ 35 8 ور ہے ہو۔9 


مُوْلَقَةُ من مُقدّمات مُجَمَلَة مَشْتَبمَة توهم مَن لم يعرف ما فيها من 
التَفُصيلٍ والاستفسار, ل 2 الصّفات يُناقض غناه الواجب لَه 
بتفْسه؛ وی المقدمة هي ذاته المْتنَصمَةٌ يحسفاتها. ٠‏ وهي صفات 
الكمال التي یمتَنع انْتقالهًا عق ذاتفيولبمتت سا خارجَة عن 


سی امه وهو سبْحالَه سه يوم تسه هوجو بتفسه. 
واب الوجود بتفسه؛ حي بنفسهء عَالعٌ 20 قادرٌ بتفسه» بمعتی 
أن ادكه هي مسرم لذلك كله هيم أن لا تكون الله مقف : 
بصفات الكمال اللّازمّة تھا و E‏ 


إلى ما سواه. 


2 27ک .2 وت 11 


ب الت ارش اس کس 


من الاتقا وإذا يرن لكأن َه ماج إلى 1 
RE‏ بتفسهء فَإِنَ أَريدَ بذلك أن هنا فاعلاً ومۂ 
ومغلولك. قدا باطلٌ؛ وإن ريد بذلك أنه بتفسه القائم 


مجر ھ ھ 2 


بمتمع وجود نفسه بدون تَفْسة؛ كَہٰذا ضا 
اج السادس: أن يقال إذا كنتم قد أَفَمَتمَ الحَجَة عَلَى ا 


وياد بذاته, 090 یحب ے ذاه شال گم في حبه وإرادته 


2 ےڑا ا ےھ ولاو 


کی علية ات ا ا عو مل WORE‏ 


اكه تی ےم 


واي ذاتهء فَیعلَم 3 نع فیقال لَكُم: ومُگذا إذا کان یتب ذاه 
فیحب لوازم ذاته 00801 مستلَرْم پوت فیجب پان 7 مريدًا 


ھ٤‎ 


اوت ذاتهء علوم أن إرادة الملّزوم وجب إرادة لازمهء لان وجود 


1 فى 08 ےج ھ م ھ ہے ال ا ل و سے 
وكذلك الحب» إلا ان يعارضه معارض» فقد يحب المحب لوازم 
رو بير ري ميم کر 0 
المحبوب» ولك کون اة اا ب ك اللازم 
و ل رازہ تس اسه وقبة وَإنّما 
2 1 


لهذا قد يكون الشيء محبوبًا با من وَجهء مکَرَومًا مِنْ وَجه يحب أنه 
لازم للمحبوب. ویکرہ لله مَلّزومٌ للمگروہ, - يحب أ ا ا 
للمحبوب» وقد یکره نه لازم للمكروه. كما يحب اتان الوا 
والعمل الشاق, لأَنّهُ و لما يحب من العافيّة والعوض, وهو 
2 ع ا لله نم - عامل 7 ٠‏ والأم كردم پا 


2 


بدفع هَذا ا 211111 
النَحَصيلٍ والإِیْقاء, وآبَقَض الأَمَرین وَآَمَرَْهُمَا في ا والإزالّة. 


تر ےو ےھ و وو 


والعصود مُت أنه إذا کان يحب ذاته يحب ان تحب ذاه وتریدہ 


بُ أن يون مُرِيدا بهذا الاعتبار لكل ما حلَمَهُ فشن ااا 


Avril 


فررئموه بالبزھان 20 إِنّبات إرادته ومَحَبته لا عَلَى نَفَي ذلكَ. 


ه 2 عو ,94و91 م ےو - 7 5 ت پ-- 2ع 
الوه السابع: أن يقال: نتم لود آهل التصوف والفقھاء 
+ ووو ص5 


وغيركم: ٠‏ في قيام الصفات الاحُتيّارية به عَلَى فَولَینِ, فَإِن كنتم ممن 
يكو ذلك كنا يُقولّه مَنْ یَقولَهُ منكُم ومن غَيركُم؛ أن كه له إرادات 


E 


متعاقةہ مگ إِقباتٌ ذلك وأمكن إِقباتٌ نَذّات مَتعاقبة فیمکن 


2 ے 
و 
رت 
ا 


72 - مہ A4‏ 27 ہو سه بير 


اللَذّۃ كما روه وإن کم من لا يقر بذاك بل همون 
نے حبه وإرادته شَيء ء واحدٌ ایم ذلا اراتا امج نت تَقولوا ما تَقوله 
نم ڪب مر ا ت کچھ 


الكلوكة ومن واققهم» أنه مريد بإرادة قديمة أرَلية 0 تضمنت 


و وو 5 و 


تلك الإرادة "0۳٣80087‏ کڈ نا ودد بذاته 2 


ع ل ا E‏ 


قَدِيمَةٌ أزلية, سن في هذا کت ا 2 وأصول غيركم 
ب A‏ 


إلا ما يُلِمُكُمَ على تَفْريرِ الَقِيضَي. وا سم ذلك ندل عَلَى تاد 
قولکم المستلرم لذلك لا یدل کل فاد هذا الأصل. 


5۔ ر 


2,72 2 < 4 5 تر اص 3 
الوَجْهُ القَامنْ: أَنْيَالَ قد تُطقّت النصوص النبوية بان ا 


٤ E 8 2‏ 
بالفرح والسرورء كما في ×الصحیحینء من غير وج 
ت کی کا ےو = ا E E‏ ا 
شل الله عليه شر فک E‏ 


وو مر 


براحلته. ومن جملة ألفاظها حدیتٌ ابن مسعود قال: 


23 


ا ا و کرن: E û‏ 
رَجُلٍ نَّّلَ في أرض دوية مَهَلكَة مَعَهَ راحلَتّهء عَلَيها طعاق 


GS 2 5 2 


طح راس ہی سارہ جو ذهبت را 0 
اشد الع الفط ان منا اشاى الله قال مشر اله مكاني 


7 حتی اموت فوضع 


2-62 


قاد ذا راحلتة عنده» نها راد وزاك الله كه اقرخ 


الذي كُنَتَ فيه فَأنامَ اه الل سناد ینوک 


عق ااي ت 


بتوبَة عبده او من هذا براحلته وزاده» وهذا الحدیث مستَفيض 


و 2 


لے بالقيوايه متفَقَ عَلَى صحته» بل هو مُتُواترٌ عنَدَ أَهَلٍ العلّم 


سس لت 200 4 و ع ر 
ونّطقّت اانا النبوية بان الله يحب 23" ویغضب ويكره 


ا 2 م5 و اسه ره 


ويَسخَطٌء وما لفط للد ون كان لم يعرف به ص ظامِر فَهُو كما 
لم يعرف باَفظ العشق یا ظاهرٌ اا متنازعونَ في إطلاق 


هَذا اللّمُظء 1ص0 PE,‏ 


22 
200 
ےھ 


ذا مل اميد ذلك عَشقّني وعَشْقْتَه: كالو]: واكراد بذلك المحبة 
التامك وعدن الاس یٹَکرونَ ها الافظ, تم منهم E‏ اعت 
صحیح ولَكن الَف غير شَرَعِيء ومنْهَمَ مَنْ يُقول: َفْظٌ العشّق 


سَتَعمَلُ كثيرًا أو غَالبًا في شهرة انوع 0 EER‏ 
قلا يُطْلَقٌ عَليه لكونه ظاهرا أو مَشْعرًا بِالمعَنَى الفاسد. 
6 مر ادو بل لق جو را به الإقراطٌ في المحبّة 


مهمع 


لت كمال لعبده ل صف بالإفراط, ومحبة العبد لَه 


ہی موقو یر نے ہے 5 س8 ع 0 7 2 و 
ہے ہے 


ع 8ع ها و مرے ہے وق 


شان ادل سماوته وال أرضهء لُعذيهم وهو غير ظالم 


لهم ولو رَحِمهُم لكات رَحْمَتهُ َم حيرا لهم من أعمالهم. كما جاءَ 


> وو 


في الحديث ث المرفوع الذي رواة ابو داود في «ستنه» وغيره. 


ومنهم من قال: العشّق يٌّ یکون عَنْ فساد َصور وخی قاسد» اہو 


ےئ ا کے ےہ 1 مو ے2 


المراد بهذا اللقُظء والله على مزه عن أن یُوصٌف بذلك. ا 


لا يتور العَبّدُ فيه تَصورًا فاسدًاء ولا يَتَخِيّلَ في حَقَّهِ ما لا حَقيقَة 
و ا الد هُو مَشْهورٌ في لَذَّات الحیوان, كُلفْظْ اتوك 


می 


كما قال تعالى: «وفيها ما تَشْتّهيه انمت وتلد الأعين». 


قال الور نَدذتٌ الشَّيءَ بالگسر نَدَّادًا ولَدادَةٌ أي: وجدته 


اص د و د ۔عھ 


لَذیداء والتَدَذتُ به تلت به بمعنى. وشَرابٌ لَذِيدٌ بمعنی, ء واستلذہ 
1 َذیداء وَالنّدُ التو في قول الشّاعر: وَلَدّ كُطعم الصرخدى 


ا ا ا یل E‏ ا SO‏ َ 
وحینّئذ الا الْعَقولّة والمنازع لا يتازع في الا 


فك و عليه لَفْظ اللَّدّة وأتبت معتاهاء والکلا 
لقني قاين الدليل غاب اما موا ا هلله بی ہے 
الوجه التّاسع: أن هذا الْعنَى ما أن يكرك صمة گُمال لا , 


وا 


ETE‏ إن کان و ات 


کان ذلك ان من اما المخلدقت: وو 7 بإرادة 


وھ روف ھا وو و# 


يستلزم ذلك كما يُصفه كل من الْسَازِعينَ بصفات لها لوازِمَ في حق 
المَخْلُوقِينَ مع أنه لا صف الخالق بلوازمھا المختصة بالمَخلوقينَ. 


گما یصفوئَة بالعناية والحكُمَة الغائية من غَیر إرادة. وهَذا غير 
یں ای یع و سر و 


معقول؛ کک ا القائل: إذا أَرِيدَ بها معنی آخْرَ فلا بد من تصورہ هوء 
كما تقال من انيت م سرد ا ا إِلّيه ولا قائمًا بالمشار إِلّيه 


2 5 


فلا بد بد من تصورهء ومن أثبت موكودا لا داخل العالّم ولا شاو 
ت a‏ 5 زا ارعس رع وو ا و 


بُ من تَصَورِِء ما من هَوْلاءِ إلا من اب ۰ ۰ ينازعة جمهور 


بھجة بابعد من قول هذه الطوائف. 


ولتي قش فاه نا تر بے سس رت 
وإتّبات امور تقول 0 العقّلاء 3 فادها معلوم بالاضطرارء 
إن کان قولهم مقبو ل مت المؤاضع و ل قول و 
07+ قُولِ هَوْلاءِ وَجبَ رد فُولهم أيصًاء وحینئذ فَإذا بَطَلَ فَولهم 
في قي الصّفات لَرِمَ إِنباٹھاء وحيتئذ لیم إِنَباتُ الإرادة والگلام 
وغَْر ذلك من الصفات: فَلَرمَ إِّبات الإرادة عَلی التقّديرين. وعلم 


م و 77 
ب 


أن قُولّهم بنفيها بَاطلٌ على التقّديرين. 


الوجْهُ العاشر: فَولْهُمَ أن هذا إِنّما يُعْقَلُ في حق من صت عليه 


اللذة والألم وَالْتُقَعَه وا نضرة وذلكَ في حق الله تعالی محال؛ کلام 
مَجَمَلٌه يقال لھم: 9 ات E‏ 
بالتضرر والتَألم مع انُصافه باللّدّة ولْْفعَة, ونه يُوصَفٌ بهذا تارة 
ومُٰذا تارَةٌ كما يُوصَفٌ الحَيّوانُ بهذا کاود وشار خارف وان ذلك 
أَنْ يموتوا ويّمرضواء وإِن لَمَ يَمَعٌ ذلك أ تُريدونَ بذلكَ أنه یمکن 
اتصافة بتّبوت أحَد النّوعَينِ وانّتفاء الآحْر؟ كما يُوصَفٌ بتُبوت العلّم 
وانتفاء الجْوَلِ وُبوت الفدرة واثتفاء امج ويُوصَف بِنبوت السُمع 
والبَصّر وانّتفاء الصَمٌ والعَمّى. 


5 فو وق مور وو فز ما و0 


ل ہے وهم مه 2 
وقد يراد بذلك أنَّهُ يصح عَليه أن يُؤْلَهُ یره ويلّده وين 


و 


ي بم 2م 2 ” 4 


ا إن أردثم 0 ا الذليا 
ا WY‏ بالإرادة والكراهة 


- 


2 ہچ ےو و 22 کے 207 1 ۴ھ 
ومن المعلوم تصريح العقل أن المريد الذي يريد ما 
و لو 2 


ما دہشت إذا کان قادرا على تحصیلِ ما یحبه ودذ : 


ہے ا ورا وچ کے ھی را جے سے ےا و 


انه يمكنة أن یحصّل محبوبه ويَدَهَعٌْ مَكَروهَة؛ وحیۂ 

3 ار سی مر ع2 وا و ہے ای و ہی‎ Ss 

حصلت له اللذة لوجود محبوبه أن يحصل له الأل مع 
/ ر مم 


دفعه؛ والله سَبَحانَهُ قادرٌ عَلَى تحصیلِ ما يحبة و 


47 


مہ e‏ 9-2 
ملا يَلْرْمُ إذا وصف أن يَفْرَحَ ويسر أو قیل: أنه يذ 1 
ور 5 نبي 5 ہے 58ھ سے ہے ھ2 


يغتم ويحزن, 22 يتألم ویتضرر 30 قادِرٌ عَلَى تَحَصيلٍ الأول ل ودقع 


الثاني فلا يلرم ذا وَجَدَ مَقَدُورَهُ الذي يُقدرٌ عَلَى تَحصیله ان یوجد 
مَكْرومَة الذي يَمّدر عَلَى دَقَيه. 

راک a‏ كدان کر اون وت الملقة فص ولھذا 
كان أَهُلّ الجَنّة مَوَصُوفْينَ بالأوَلِ دون الثّاني. ولهّذا لَمَ يَمُر الله 


عباده المؤَمنينَ بالحزن ولا ِالعَم, مع ا قد يأمرهم بالفرح 9 


رھ مص« 


فام لهم ی كما ضي قوله تقالى: اي 
من يشاء وهو العزيز الرحيم». 

وگذلك لیس ما کان ممکتا ما في حَق الخَلوقَينَ - من رَوال 
صفات الكمالٍء بل من حدوث العدم - يلرم ان يَكُونَ مُمَکنَا مَقَدورًا 


في حَقّ الخالق, ا لفاكت الگمالِ اللَازْمَة لَه 
التي يمتنع اتصافه بتقيضهًا و خي لا موت قوم لا ينام حلم 
ا جل قوي لا ضف عَرير لا ذل علي لا ر 


حم یت 67 الآخر فليس د شي رت الظاهر فليس 


6 وو 


فَوفَه شی وهو مو الباطن فليس دونه د 0 ومو الاد ا السيد 


الذي قد كمل في سؤددہ 7 حياته 0 وقُذرته وگلامه وإرادتهء 


5 7 222 


وسائر صفاته الصَمّديّة السؤدديّة, یملع اتفه بتقيضها. 


وقي الحديث الصحيح الا ےون اح در رَضي الله عَنهء عن التبي 
1201111 فيما يرويه عَنْ ربه قَبارَكَ وتَعَالى أَنّهُ قَالَ: 


«يا عبادي إِنّي حَرّمَتُ الظُلمَ عَلی نمسي وجَعلئه يكم مُحَرمًا 
فلا گار يا عبادي 2 جائع إلا 2 AN FB‏ فَاسَتَطُعمَوني 
أَطَعَمَكُمَ. يا عبادي كُلّكُمَ عار إلا مَنَ كَسَوتهُ فَاسْتَكَسُوني أَکُسُكُم يا 
عبادي كلم صَال پر یی ہس يا عبادي إِنكُم 
لن تَبلَقُوا ضري َتَضرُوني لَنْ بلغو و مَتَنْمعُونيء يا عبادي 
إِنَكُمَ تخُطئونَ باللیل والتهارء وأنا أَغْفْرٌ الذفية جَميمًا ولا أبالي 


e £ 


فاستغفروني أَغْفر كم > يا عبادي و أن أُولَكُم وآخركم وإِنْسَكُم 
وجتگُم كَانُوا عَلَى أت تی قَلبٍ رَجُل مِنْكُم ما زا ذلك في ملكي شَينًا. 
يا عبادي لو اَن كه وآخركم ا وچ بات“ علي ار 


وك ا وَإِنْسَكُم وجنگم اجتمعوا في م 


ع ع2 ال ر206 وو E‏ ہو رو و 


کسام ولايد سیت 


2 و 1م یر اد یھ 
ينقص المخيط ذا عمس في البحر غمسة 
و 2 تی ر رود ترص وري وو 


هي أَعَمالْكُمَ أخصيها كم تُم أَوَهَيكُمَ إياهاء 


یں م وو کت کے 


7و م لا 


الله ومن اون غير ذلك فلا يلومن إلا نفسه) 


ھی ہد ہے 


وإن قَالوا يريد بذلك أنه يصح انّصافُهُ با 


و یا هلم لتم ہی 
گمال: وإن قالوا تُريد بذلك أن ن غیرد يقعلَ به ذلك 5 


ت دوه ۲1 


5 غيره إلا مَْلُوقاته» 03 مَخْلُوقٍ لَه فهو خالقّة وخالقٌ 


فيمتنع أن 6 ل مقا أو مَتَأَكَا إلا إا كانَ هو الخالق لذلك؛ 
وحيتئذ ن تی جن اماع كاعر بوت ونه التي O‏ 
7- و در ہت کت انك از 
یجب أن ینفی عَنَّه إمكان اعدم والّوت والسّنّة والنوم, وإِلَا كَلا يجوز 


فيه لُجرد كَوَنِ العباد یَفْعَلُونَ ذلك؛ مع گونه خالق أشعالهم. 
ولهٰذا كان مَدْهَبّ اسلف وأَهْلٍ الستّة والجماعَة أنه خالق ما یزضيه 
ويقرحه ويحبة من أفعالهم, وخالق ما يعُضبه ويُسَخطه من أعمالهم, 


ا و فل 


وهو سبحائّه مَوصوفٌ بِالقَضب والرّصّی, وم يُوصَفٌ بِالحَزْنِ والعَم. 
لأنَ العَصَبَ صفَةٌ كمال يَتَصَمّنُ القّدَرَة والحَزْن والهّم يَسْتَلرِمُ الجر 
ولهذا كان الإِنْسَانْ إذا أَبَقَّض مرا وَاسْتَشْعَرَ أنه قادرٌ عَلَى الانْتقام 


غُضبٌء وإِذًا ا أن عاجرٌ حن واغْتّم.. والِقَضْب فی اشر 
7 علَانَ َم القلب. ولهّذا يَحَمَر وَج القَضْبانء والحزن يورك 
انْقبَاض الدّم إلى القَلَبِء فَيَصْمَرْ وجه الحرِينٍ لاستشعار المَجَنِ 
والله سبحاته عریر لا یرام قوى ذا بع غالب لا يلب اق 
لتب صلی الله تيه وسم بک را ر 


و و ا کی 5 ام ہے ب و ص سلا 


زعمت سخينة أن سَتَفْلبُ ربها جه وَلَيَغْلَينَ مَعَالبُ انْفَلاب 


ع25 ے22 


قان قيل: فإذا کات الإرادة مُسْتَلرِمَةٌ للمحبّة, 3 أن يكون کل 


ما را کت اگ وحصول المحبوب يورت ار 1 یئ 
E‏ 3 باتو المتواترة وإِجماع الأمّة ا ا ای کیا 


ےو مد ہے الل وٹ 


ويَسَخَطٌ عَلَى اتُخُالف لأمرہ؛ كما قال تعالی: «ذلك بأَنیُم اتممُوا ما 


أسخّط الله وگرهوا رِضوائَهُ فَأحبّطٌ أَعمالَهُم» ٠‏ وقال تعالی: #فَلّما 
دسم وم و ق الودج پر عاخن 


انتا انتَقَمََا منّهم» وقال تَعَالى : ومن يتل مُوْمنًا متعمدا هَجَرَاؤْه 
جين اا فيها وعُضبٌ الله عَلَيه ولَعَنَهُ وأَعَدٌ لَه عَذابًا عظيما» 


کے الہ پر لا و عع ”د 


وقال تعالى: لكل أ اک رھ ماع الله من لعنه 

الله وغٌضب عَليه وجَعلَ منهم القردة والحُنازیر وعبد الطاغوت4. 

08 5 سا اب راقو ور برا 5 7 ا یں 72 م م« 

مو و سس ی8 
٤ھ‏ ہو 


یکو مكروما في الحَال, لكنه يفضي إِلَى عاقبة محبُوبة تَكون تلك 
العاقبة المحبوبة مَعّ دمع ذلك المكروه ا رکا مع عدمه. 


َ‫ کا ن سے سے سی و اا وا ریو و و7 ا م مم 
وقد یکون محبوبا لکن وجوده يستلزم وجود الات یکون سے 


ای .2 


ج25 


ذلك المكروه مع عَدم ذلك المحبوب خيرا من 
ا e‏ 
OT‏ ھا علی سیت 


کات 
وعَلّی هَذا ملا ماع في أن کون مُبَْشا فع من الكُفّرِ 
والفُسوقٍ والعصّيانء وإِنْ كان هُو داخلاً في جُمَلَ ما حَلَقَهُ مِنَ 
الأمُور الكثيرة التي في وجودهًا من الممصلحَة والحكّمّة ما أواد 
وکا لأجله: وقي ان یکون محبَاً تَا ا يقع من الا 3 ہمعتی 


E E a 


نها ا ٠‏ لکن لَمَ يَحَلَقَهَا أن في خَلّتھا إن فَواتُ ما هو 


مور و لس فد وا م 


خير منها و ا نا عدمه وعدمها اٌحَبٌ إلّيه من وجُودهمًا. 


وهَذا عَلَى فَوْل السَلّف والأئمة وجمهور المسْلمينَ الذين ST‏ 
ع وى و 


7 2 4 
ما شاءَ الله كان وما لم يسا له يكن ويقولون: رو 
الماد ولا یی لعبادہ اكز فیقولون: مشيئته ا خلق ع 


رك ,و م ۔ھ و فو 
في كَل مَخْلُوق, َكَل ما و هو مَحَلُوقٌ بِمَشيئّته وقدرته: 8 
خالق کل شَيءِء و ؛ أنه أَمَرَ بطاعته وطاعة رسلهء و عن 


و ا 


ET ar سے‎ 


ہے" تھے 


والتوابِینَ والتطهرين ويُحِبّ الذين يقاتلُونَ في سُبیله صفاً انهم 
اد فوخ 7 یحب الفتاد؛ ولا 00 لعبادہ ال و#إد 


يبيتون ما لا یرضی من ن القول) . 


رشھر ۔ج IA‏ وه 
وإرادثة قد تگون بمعتی مشیٹته ا حخَلقهَ وقد تکون بمعنی محبته 


0 مس رون 0 e‏ 0ظ العيد؛ 


و 2 


لخْلَقَه خالا له وی یشاء ذلك فَیعينُ ))0 الطَاعَة وقد 
ل يشاؤه: فلا 2 الکافر على 9 


قال تعالى في النوع الأول: فمن يرد الله ان يهديّه یشرح صدره 
للإسلام ومن یرد أن د ئل وھ طن یکا ا 
السماء)» وال عن وج : #ولا ينقعكم نضحي إ إِنْ اُردت أن أُنْصَحَ كم 


< 4و ۔ 5ع لا 


إن کان الله يريد أن يفُويكُم» وقال: : ولَكنَ الله يَفْعَلُ ما يريد ». 


وقَالَ في الثّاني: #يرين الله بكم القسر ولا يريد بكم العسر» 


يريد الله لين كم وتهديكم سَأْنَ الذين من قبلگم وتوب عَليكم 


2 


والله عَليعٌ حکیم4 #واللة د دزو ان يتوج عَلَيكم ويد الدين يتبعون 


الشّهوات أن تميلوا مَيّلاً عَظيما»8 د د الله ُ أن يحمت عَنكم ولق 
الإنسانٌ صّعيفا» وَفَالَ تَعَالى: ما يُرِيدٌ الله لِيَجَعَلَ عَلَيكم من حرج 
ولكن يريد ليطهركُم وليتم نعمتَةُ عَلّیکم) وقال تَعَالی: انما يريد 
الله وت ا ل سرک سرك 

وأمّا الذينَ سووا بَيْنَ الَّشيئّة والمحَبّة والإرادة. کَالعتَرلَة وأكَثْرِ 
الأْعَريّةء فَقال أولئكَ: إِنَّ الله لا يُحبٌُ الگُتَر والفُسُوقَ والعصیان: 


ار شاد ار مر کے SL‏ ل 
ا ا امك اا که a‏ 


اس 


واعصیاج تا میم راد ا 


وقَال أَبُو المحَالي: او قال 5 اض 
وقال ابو الوفا ابن عَقِيلٍ: الم جل أحد أن الله 
ہے و 


والعصیان إلا الأشعري 2 واكقه. 


ہے ھا ہے این سے رم سے قا 


عق قن تمد عليه لزا اکا و ا ذلك في حَق الله 
تعالی سا كرك بالمتمعة ا للد والأآلم؟ أو ما يَقَتَضي 
أحدههاة ای ادا فا 


جح * ے تھے >ھے۔ 7 ہے ہے تج ص صو و ٗ26 4 3 اع 4 
فإن أردت الأول فالمنفعة والمضرة هو اللذة والألم وإن أردت الثاني 


داد ما يَقَنَضي اللّدّّ وا ما يَقَنَضي الال ٠‏ وحينئذ يعو 
الأمر إلى اللَۃ ة والألّم. 


اي ل ای ط0 ےھ 2« بم و 


وإن اُردت قسمًا ثالثاً فهو غير مُعُقول؛ وكلامه يدل على أنه لم يرد 
قسّمًا ثالنّاء فَإِنَّةُ قالَ: ودّلكَ في حَقٌّ الله محال كان إِنَباتُ الرَغْبّة 
يخا الا والتفرة عَنْ دقع المَضَارٌ في کے حق الله IEEE‏ 
هذا إذا أَرِيدَ بالإرادة والگرامَة هذا الَْعَنَى ما إذا أَرِيدَ بھما معنی 


ار فاد كن من إفادة تورلا 


ا 


والكراهة 56 إلى كلك انام 1 الاك اتا 7 


کان ذلك مَمَتَنعًا کان إقّبات الإرادة في حق الله تعالی سست 
وإذا کان كذلك قل 26 کت القائل: ذلك في 0 الله تعائیٰ 


ع م تم a‏ و > ۔ تبه 


ممت یك هد قاور فو E‏ رب کات 


ا سم و ےت 
هه 2 


و ىم 
ولمس شور ےج 
ہے او نس فیما يروي عن ربه تَبِارَكَ وتَعَالی: «يا عبادي 
]2-20 ل م وهو م 2 ,9 
إنكم لن تبلغوا ضري ضر ولن فوا نعي فتَتفَعوني» وگ 
ےو ے ھ2 


قَالَ تمَالی: ولا يَحرَنَكَ الذينَ يُسارِعونَ في الگفر إِنّهُم را 
الله شيا يريد ایل لا ری 00 لحلا ادر بيهل را جات 


2 و 2 نوع م وي 5 ر وہ ثم م م 
رر ہس یہ ہت 
بك الله شما وسَیٔجزي الله الشَاكرينٌ» وقَّال: 5 ظُلَمُونا 5-5 


ا 5 


20 أنفسهم يظلمون) . 


- ےم 2 < لس a‏ یا N‏ ہو م وير ,دوك 4 #22 


بل قد اَخْبر أن من عَصَمّهُ الله من خَلقه لم یضرہ عير وآن أحدا 


يه وور ٢‏ اك انار ع ا ی ا 5 
لا صرحن ولا عة إلا أن َشاءَ هو ذلكه وان غَيره لا يملك أن 


3 ہف لی کہ 


يضر غَيْرَه ولا يَنَفَعَهُ فَقالَ تعَالى: «ولولا فَضْلُ الله عَلَيكَ ورحمته 
مت طائقة منم نیل وما یو إل انهم وما يصُمُوتكَ 
مِنْ شي وفَالَ: ون تصَبروا وتتقوا لا یسرم عَيّدهُمَ شَینًا4 
وقال تعَالی: یا أبها الرّسولَ بع ما اُنزل بك من ريك وان لم تفع[ 
هما بلَعْتَ رِسالَتَه والله د يعصمك من الثام E‏ 


تَدَعَونَ من دون الله إن أرادني الله بضر 2 


نپ ل ور E‏ 


أرادني برحمة هل هن ممُسكاتٌ رحمته فل 
اُتوگلون4 وقالَ تَعالی في السُحر: #وما م 
بإذن الله وقال تَعَالى: #قلّ لا أملك 1 : 


ا وی 


“0 8وت 
شاءَ الله ولّو کنت أعلّم القیب لاستككرث e‏ با 
2 1 1 عه 1 ى 7 00 ج وه م 7ج 
إن آنا إلا نُذير وبشير لقوم يؤمنون) وقال في الآيّة الأَخَرَى: لكل 
لا ملك لتفسي ضَرَاً ولا تَفْعا إلا ما شاءً الله لكل أمّة أجل إذا جا 


ے 22 


أَجَلّهُم فلا يَستَأخرونَ ساعةٌ ولا یستّقدمون4 وقال تَعَالَى عَنَ إِبَراهيم 


59 اک ج e‏ 


في خطابه لقَوّمه: «واتلٌ عَليهم نَبَا إبَراهيمَ إِذَّ فَاَ لأبيه وقَومه ما 
E‏ ا ا >> ۶ ت 2.6 ا 1 7 5 و 2 - ع بر - 
تعبدون ,الوا مب أصناهازفنظل لها عاكفيق قال هل موی 


تدعون أو ينَفَعوتكُم أو شود وقال تَعَالی: إن تَكفروا فان الله 
ني عنگم ولا د ترطتىئ لعبادہ الكفراوإن کردا بر لَكم» وقال 


نے ا 


عن سلیمان: 1 فاا شر لنّفسه ومن گفر إن وبي عَنِي 
ككريم» وقال تعالى: #ولله علس الاس حج البيت من استطاع إلّيه 
سَبيلا ومن گفر فَإِن الله غَنِي عَنٍ العائین* وقال تمَالی: یا أيها 


07 نتم الفَقَّراء إلى الله واللهُ هو ا اتعیں 6 
فان ات ا نوعان: نوع ممع لذاته گما يناقض صفاته 
هدو و 
اللّازْمَة له ء الوت اوم والجھلِ واللُنوب ونحوہ, فَهذا النوع ممنتع 
وود كنا یمتنع وجود إله آخْرَ مساو لَه وکما یمتتع عدمة 
00 ء2 بو 


سُبَحائَهُ وهَذا ليس بِشَيءِ باتّفاق العقّلاء. لا دحل في قوله 
تَعَالى: إن الله على کل کے قدي ام "نَع وده في 
الخارج 3 كان مَستلرمَا للجمع بين النَّيصَيّن ٠‏ بين الوجود والعدم 
رر یں نر ای وی و فو 00ے 
الصَمَّدُ الأَوَلُ الآخر القائم بنَفْسه المقيم لا سواه فَلا تَكُونُ تَفَسَهُ 
مُحَتاجة إلى غیره بوجه منَ الوجوه؛ بل هو واجبُ الوجود بتفْسه. 
القديم الأَرَلي الدي 0 وحياثه وعلمه وفدرتهء و 


12e‏ عو جم بو 


من لوازم وجوده يَمَتَنِعٌ عَدَمَها إلا إِذَا عدمت ذاه وعدم ذاته ممتتع؛ 


ا یی اھ یں لا اعد تھے گا 


فْْمَتَعٌ عَدَمُ صفاته اللازمة لذاته, اذ ا ر یعدم إلا إذا جم 
الْلَرومَ: وإذا تَحَمَقَ تَحقَق الملّروم د 


7 3 


5 


5 
aA ےا‎ 
7 


تَحَققَ اللّازم. يمتنع تحقق 9 حمق ائلروم بدون 


7 
0 


والنَوَعٌ القَاني: ما كان مَقْدورًا مُمکنًا في نفْسه کیرات نہیں اپ 
بمَشیته وقَدَرّتهء هما شاءً كانَ وما مر ل یکن ٠‏ كَإذا هدر أن هذا 


-7 


و« و > 
يفُضبه ويسخطة ويُؤّذيه. قَمُو الذي خَلَقَ ذلك بمشیئته وقدرته ولو 


6 2 


وكنا على مدهب أل اانه اقائلين له ١‏ ظاهر. وآما 


سو ہی سی 
وجمهورهم یقولون: خَلَقَ ذلك مع 


2 قل شف 


دَلكَ منّ الحكّمّة ما قد نارَعَهم الا 
هذا الموضع. 
وفَرَصُنا هّنا لا يَتَوَّتُ عَلَى صحة : 
مُناقضًا ا دگرنا حصَل الَقَصود مم 
e‏ الذي عليه السَلما ا الا والجمهورء 

کناملی فا اقول ما إن م ُن مُناقصًا َم يَصُوُناء سوا 
5 صَحیجًا أو فاسداء وإذا كان مت الخالق لهذه الأُمُور ماناس 


اك 


قیل: : يَخْلّق ما يَشَاءً من غَیْرِ ان يَخَلّقَ شَيْنًا لشَيء. ولا يَطُلْبٌ لخَلّقه 


22 پا 2 َ‫ EEE‏ َ‫ 2 َ‫ ووه و EE‏ 
غاية مت رد کس یخلق شی جو وله حکمة هيما یخلقهء 
وما ذكرٌ من جم ثفاة الإرادة تما اغف القول الأول َإِنْهُمَ 
22 2 و ےد ہے 


ينبتون إِرادَةٌ ومٹ مَشيئَةَ من عير أن یکون شَيءٌ من المرادات محيؤيًا 


ہر ال 7 میں مر - 2 


وأما المتُونَ للحكمة هي : مان يَقُولوا بِخَلّق ما یُحَبَةُ وما يُقُضي 
E‏ وحيتئذ E‏ ۳ ت0 


راو 


یضرنا صحتة: ون کان يناقضة کان الات مو الكل الثّانيء 87 
شون السَلّف والأئمة وال 


قالإشُکالات القَويّةٌ في ال 0 جه عَلَى قول اما ية الثّفاة 
والمجبرة المعتزلّة 02 متبعيهم؛ الذين يقولون: از ند 
تعلق بِعَيّره لا تعود ا 9ھ - أو يَقُولونَ حَلَقَ 
لا لحكمة. وأأما: مق نول خَلَقَ لحكمة تَعُود إِلَيه أو تعود لض إِلَى 
عباده» قلا يتَوجَهُ عَلَى قولهم ! ِشَكالٌ بل يَقُولونَ: هذه الأمور هُو 
وان ا دی هو خلَقها في ضِمّنِ ما لق مم 
يحبة ويرضاه لأَنّها تُقُضي إلى الحكمة المحبوية ا ا 
وإذا كان الحَبُوبٌ الحاصل بالوسيلّة هو إِلَى الفاعلِ ا وعنّده 
اک رف نو و رت هن مرجب ات رلا 
ترك ذلك. هَِنَ قيل: گان يكن لق الحكمّة المطلوية بدونٍ تلك 


کا 


1 


تن 
oS‏ 


الوّسيلّة المكروهة هَبْلَ کول ا إِنْ ذلك ممکن, قول بلا علّم 
وغايتة أنه لا یعَلمَ أن ذلك مَمَتَعٍ والعلَمٌ بالإمکانِ غَيْرّ عَدم العلّم 
بالامتناع. 

وکَثیرٌ منّ النّاس إذا لم یعلم أن الشيءَ ممتنع ظن أنه ممکن, رھدا 
خَطأء وهو سَبَحائَهُ عَلَى كل شيءِ قدیر. وما کان وجوده مَسَتَلَرمَا 
لوجود غیره لم یمکن وجود الملّزوم بدون لازمه. وما کان وجوده 


م وير موه 


ماک لغيره لم یکن الجمع بين الصدین في وقت واحد؛ ويکل 
کال عمق كان هنا لمات لكل فالتہ اکر تحت اک عوك ز3 کا 
شاءه؛ كان قادرا تام القَدرۃ. 


وإذا حَلق ما يبغضه لم يَجر أن يقال 

و قو بے وھ E‏ ے۔ ي A‏ 

ما يحبه لم یجز أن يقال أن غَیره 

ع ع و 
Ac‏ 

او 9 

0 ")و 

2 اس ور م 5 ےد او مم 

فن من لیس بعزيز قد يقهره غيره د 


2 E ورو‎ 


يفعل ما يضره بجهله. 

فَإذا کان تام القَدرة تام العلّم» 0 کر عامًا بعواقب 
وعم م الوزقة د ہر E‏ ا 

الأمور, نے بویٹ ما باد و 090 

0)0 ۲ وم قله 


يَصْرهُ إلا لعَجّزه أو جَهله بن لا يتل ۰۱۹۷۷۳۳00 


أو فَهَرِهِ المناضي لغنامٗ ا لعَجَُزہ. أو حاجته إِلَى غَيْرِه. 


ع لبر ےہ و تأرو َ‫ 5 للا 


وإذا سمی محبته ہما يَخَلَقّهُ د بمَشيتّته وقُدرته حاجةٌ؛ لم يكن ! إِطَلاقٌ 


هذا الَفُّظ مانعًا من م ا كما قال ابن عَبّاسِ ا 
اجن إِلَى هذا اليب إلا ولله ضيه حاجَگ روه عبد الله بن أحمَدَ في 


ءج 


المناسك. قال: حَدَتّنِي محمد بق کا ابو حزان العثّماني؛ حدثني 
عبد د ال وداج الَخُزوميء عَنْ أبيه ےم وفي «الصحيحين. 
عَنِ النَبِيّ صَلَّى الله عليه وسلَمَ أَنَّهُ قال من لم ید قوَلَ الزور والمَمَلَ 


7 2 6 54# l2 


بهء فَلیْسَ لله حاجَةٌ في أَنْ يَدَعَّ طَعامَهُ وشَرابَهُ. وهذا نَّمَيّ لحاجته. 


م كَدَ يقال: لَيْس في ذلك إِتَباتٌ للحاجّة إذا تَرَِكَ كَولَ الزور والعَمَلَ 


راعج 


به ولکن بَينَ ذلك أنه إنّما شع الصَوْمَ لحكّمّة لا تَحَصَلٌ مع قول 


2 


الور والعَمّلٍ به نه م َنّهَعَنِ الكل والشّرب لحاجّته إلى إمساك 
المالء ا أو العاجرٌ مَمَالِيكَهُ عَن الأكّلِ والشُرّب للد ع 


2 


ينقد کا ورا قال تعالى: #وما حلت الجن والإنشن إل 


gS 


ليَعبدون ما أريد منهم من رذق وما أُريد أنْ يُطعمون إِن الله هو 


الرزاق ذو الشّوة الحتين». 

والمقصود أنه سبحائه عَني؛ فلا يتَصور أن یحتاج إِلَى غيرهء وهو 
عَزِيرٌ حَكيم هيمع أن یره غَيره ويَمتنِعٌ أن يَفْعلَ ما يضر هَإِنَّ 
عَرْتهُ نَع أن ينالهُ آحَدٌ بسوء, وحَكَمَتُهُ تَمنَُ أن يَفْعَلَ ما صر هَذا 


سو ھی الا بج ای iS‏ 7ۃ 


فيما يَقَدر گونه مَقَدورًا ممّكنًا. 


و ما کان مَمَتَنعًا لذاته کالموت والستة والتوم ونّحو ذلك قالأمر 


1 2 ‫َ 


فيه ظاهرٌء فَهذا كله ممَتَنع في حَق الله تَعَالی, > وذلكَ لا يناقض 
أن يَقَعَلَ سُبَحائَهُ ما يحبهء وََمَتَعٌ عَنْ فل ما يَبَغْضَةُء فإِذا سَمّی 
انت هذا الحُبّ مَيّلاً إلى جَلَبٍ الْْفَعَة وهذا اا إلى 
دقع الَضر ۴ )ِ0200 


بالأدلّة العقلية والسمعیة, فَکیف إذا وع وه بهما. 


0 


U 


.م6 


۰۰۰ 252 
ع للإرادة والكراهة إل هذاء واذا كانت الأَدلّةٌ الكثيرة 7 علدا 


إِكّیات إرادته وگراهتهء فَحی 


۔ 
ےہ ۔ 


لا كد للارادة والكراهة 


هذا الذي نَمَيْتَهُ بلا حجة 


<“ ل ےو 


لك ا فيه فثبت أنه کر 1 ك ١‏ ء بل ما ذکرہ 
E:‏ ة نافعة فخ إا ا 0 


ا 


5م 2 کک 


رة والگراهة 0 كيل کن إلى کا انَقََة اشک لی دقع 


J‏ 0 : مَل الطبع تعْني به أن كما وصف بالإرادة 
والكراهّة يحب أن يقال لَه طبع ميل ويتفرة أو تعني به أك تُسَمّي 
اراو 3 و وسر 


به ميل نفسه وميل ذاتهء ل في إرادة الملائكة وگراهتهم: و 


ميل أنْْسوم إلى جَلَبٍ المتَمَعَة ودقع المضرة, وإرادة الروك کا د 


م و هه >3 


هھ ميل نفسه إِلَى هذا وهذاء قن اُردذت الأول فهو باطلٌ ظاهر 
البُطّلانء فَلَا يجب في كَل ما يُوصَفٌ بالإرادة والكراهة اناوت 


بن لَه طبعَا يميل. فَإنَ الصّبّعَ في الأصل مصدر طبع یطبع طَبعًا 27 


وو وة 


والخْلّقٌ الذي طبع عليه الحَلّق یسمی طبعا تَسَميَةً 07 
المَصَدَرِء كَقَوله: هذا حَلَق الله ؛ وقولهم: هذا رك وین 


أي ي: مَضرويَهء والرّبٌ تعالی لَمْ يُطَبْعَهُ يه عَلَى شّيء. 
وإن آردت الثّانيء وهو ان الإرادة الاك امريد سو 0 
ميل نَفسه وذاته وو القن اوت : فا 


6ھ ھ 


والمضرة EE‏ ا 


(n‏ پا 


7 یہ كر ا 


فيه إِلَى غیره ليَحَصلَ ماویه ویدفع ا 


۰ ار الأول كان حقیقَة الکلام أن الإرادة 0 المريد إِلَى جَلَبِ 
ما يحب والكَراهَةٌ ميل الکارہ ه إِلَى دقع ما رما ا 
ممن ونم ّم ليلا على امَتنَاع ذلك وإِن أرَدَتَ الثاني لم يَنْمَعَكَ 


ع 2ڑ 


َإِنّهُ لا يلَوَمُ. منّ اسُتغنائه عَن کل ما سواه - وعزته ون المَخَلوق 


ےہ ےو ھ ےو ہجو رھ ےو دم ا رہ وو رمو ےو ےےے۔ 
لا يقدر أن ينفعه أو يضره لا يمكنه أ أن يقل ما يحب ويد بها 
يبغضة: أو و یمتنع عن فعل ما يبغضة: 4 نه ا في الموجودات 
ے دوو ا و وص 
نت اشعلا اا کک دا 2 رکف 
م مس م 5م ہو فور 
بمشیته وِكُذرته, فلا يَحَتاجٌ أ اق انف اک کا إضراره؛ 
وسسو یہ با ا ع 


ے20 ے‫ ل و2 ىه ا 2 ہج سلا 5 


أنه اة : كن وإذا كان ما شاءً كانَء وما لم يشا لم یکن كا 


و ےوھھ.۔ و + ےوھڑھھ۔ و 


ما يريد كونه موجوداء وما لم یرد كونه معدومًا ٠‏ قلا يَحَصَلٌ إلا ما 
يريد: ولا جا إل ما یکره وهذا ا الغتى والعزة والقدرة. 


فَإِنْ قال اتْتَفلَسفٌ: ...99 ا لَى دقع 
ما یضرم قضية ا 0 ال الگلام اا لن: وا 
احتججت بها عَلَيهم, ٠‏ قیل لە: ۴ ت۵ و 


ےم ےم سو ے2 سے ہے 2 Irs”‏ 


موس سس یس ہا لے 


مہ نی و رم7 


ومثل هذا لا یکون برهانًا يفيد العلَمَ. > ولا يجوز أن يتج به عَلَى 
5 ما توائَرَ عَن الأَنْبياء واُرَسَلِينَ واتّفق عَلَيّه 8 الملل قاطبةً 


5 مت ER‏ م 
وجَماهِيرٌ الصّوائف غيرهم» من أن الله تعَالى يَفْعَلٌ بمَشيئّته شيئته؛ تم 


آئڑ رھ هن و 


نال ا اح ا نا الوا ذا سس 


یھ مه 2 > 7 ار کر یا و َ‫ ىاھ ۔و۔دھ 
وإذا ا HEE‏ رات E‏ َد به ويدَكٌَ 


2-4 و و 3 


ما يله قیل لَه : وأَنْتَ لَمَ توافقهم عَلَى نَفَي هّذا ا ت أنه يحب 


شثاەےھ عد ع ّي 


ويد وإذا فد اتفافَگما هلقن 5 ذلك كانت الحجة جدليةء ومن 


نارَّعَكُما في ARSE‏ معي وأَنْتَمَ لم تُقیموا 
دلیلاً عل ذلك وهو خرن إن كانّت الإرادة مُسَتَلَزِمَةٌ لهذا المعنَى 
كت به. وإِلّا ملا بترن فا التَعَدِيرَينِ يَبِطْلّ قول النَّاضي. 

وأَيضًا هَهَوْلاء المتَكلّمونَ يَقُولونَ: نَحْنْ نُثَتُ لله تَعَالى إرادَةٌ لیس فيها 
7 وى دقع ما ره قال لَه المتَمَلَسفٌ: 
هذا لا يعقّلء قال لَه اخْتکلم : فَإِقاتٌ فاعل حي عالم يَفْعَلّ بلا ! إرادة 


و 


کر مول وهذا بعد عَن الْعّقول من هّذا ولا عرض عَلَى العَقُل 
فاعل اي عالم ا بلا إرادة. ومريدٌ لا َد ہمرادہ, کان ِنْکار 


العَقَلٍ للأوّلٍ أَعَظَمء بَلَ إذا عُرضٌ عَلَى العَقَّلٍِ فاعلٌ يَفعَلُ الأمورّ 
العظیمَة الممْحَكَمَةَ التي لا یقدر ان يَفْعَلَها أحد وت 
ی ولا مريد لفعلھاء ولا أحد يِكْرَهُهُ عَلَى فَعَلها 

کان هَذا مما تلم العقول شاو زا طز رام مما قل کس 
گون هذا الفاعل لا يد قل جا تمان تارم تاولا لجع 
الممكنات. وتَقُولونَ مع هذا أنه لیس بقادر ولا مرید. فَلَانْ يجوز 


اعون 


لهؤلاء ا 13 هو قادر مرد لا يلتد کو کت الأول 


Fr‏ کا 372 رض شس 24 َ‫ 7 و 3 7 7 و 
ا عشر: أن يقال: المسلمون واليهود والنصارى والملجوس 
2 ے ]مب ھھ 


میم المشُركين والصَابئینَ مَتْفقونَ عَلَى أن الله ا ناچاق 
ده وھُوٌلاء هم جماهير أصناف بني آدَمَ كما قال تعالی: ۶ 5 


الذین آمُنوا والذين هادوا والصابئين والتُصارّى والمجوس والذين 
و ag‏ وا و 


أشركوا 5 الله يفصل بينهم يوم القيامة أ نالھ على »كل شَيء 
شهید4 . 

عو ع دو برو مج او 
وأَهلٌ الملل قاطبةء بل وَكَثِيرٌ من غَيرِهمَ يقولون: أنه يخلق ويأمر 
بإرادته, لکن تنازعوا فيما ا ا نسبة به ذلك كُلّه اليه نسبَة 


E‏ و 
واحدَةً؟ وهل مشيئته و 0ئ ون ا خلقه هو بمعتی 


ء2 


کی 1 أمره؟ 

فقالّتِ القَدَريّةٌ والجهميّةٌ: عون دن سَواء كُمّ قالت القَدَريةٌ: وهو | 
ر يحب تر والُسوق والبضيان بالئّسٌ والإٍجّماع وأو مَنْ قال 
هو و كس ل ھ 27 ۱ 


2 لت 
6 مه 


أنه يحب ذلك وا الأشْعریٰ ومن اتبعه 
القُلاگۃ بهم مع مَخالَفَة نُصّوص ا 
عَلَيَه عبادہَء قالوا: وحیتئن فَھو لا یڈ 


ت ع 1 2 رد بير 
وقالّت ال ا ذلك > 
و 2ھ 5 و r‏ 


يه یرضاہ فهو يحب © ك شَيءَ ود 


وقال السَلَفُ والأئمَةٌ والجمهور: بل ما 
وهُو یب الطّاعات ويَرضاهاء وا ا 


مد مین +۶ 


7 رر 


أله لق ما لا يُحبَهُ ولا برضا 


ےس میں : إن المشيئّة تَسَتَلَرِمُ الحبَة لا یعَقَلَ 


و أحدهما ون الثّاني. 


23 ہے سل م بير ون وھ ل 9 د 
وأهلٌ السنة يجيبونَ عَنْ ذلك: سر سو شس 
و قو -- رو2 


ما يحب ويرك ما هد يُحبَهُ ِحَصلَ ما هُو أحَبٌ ليه من وشَريمتهُ 
کت ُ عَلَى تَحَصيلٍ الصالح وتَكُميلهًا بحسب الإمكان. ودقع الفاسب 
وتعطيلها بحسب الإمكان» وتحصيل أعظم الصَلحَتَینِ بتقُويت 


و روق اوا 


0)9 ہے شی یی ی ؛ وكذلك خلقه مبني 
ع ذلك والمشيمَة تَقَتَضي أن علد الراك بوا أو 0 إِلَى 
مُحبوب؛ فلا يريد الحكيم إلا ما يُحبَهُ؛ أو ما يُقَضي إلى ما يحبه. 


ومعلوم أن الرب تَعَالَِ لا يتاج إلى ما سواه بوجه مِنَ الوجوه, ولا 
هو مُحْتاجٌ إلى طاعة مُطیعھم, ولا يستضر بِمَعْصيّة عَصاتهم, ا 
كوا رلا يمعلون شيعا شَيئًا إلا بِمَشيئّته وقُدرته. لیس هو سُبَحانَهُ الوك 


و حس ا و با E‏ ے۔ جو ھھ وج م سم ری 7 


الذين يُحتاجون إِلَى من يطيع أمرهم ليقوم ملكهم؛ ويستضرون بِمَنْ 


ہو <A Ea‏ 
يعصيهم فینقص 
ولهّذا قال سَبحائَه في اون ا الإلهي: «يا عبادي إِنَّكُمَ لَنَ 
مہہ ۶ »ي» ے2 


فوأ ضري روني لن 7 معي فَتنْفَعُوني, يا عبادي او 
ETT‏ عَلَى أَتَقَى قَلَْبِ رجل مِنَكُم؛ ما زاد 


َم « 


ذلك في ملكي شَيْنًا. يا عبادي لو أن أُولَكُمَ وآخركُم وإِنْسَكُمْ وجنگم, 
كانُوا عَلَى أَفَْجَر لَب رجل منكُم؛ ما نَقَصّ ذلك من ملكي شَيَئًا». 


و 3 پل یع 


ِن ما وجد من هذا ےج ہر 

َ‫ سا سے ا 200 و ہے 6 
7 هذا شان من یحتاج إِلَى غیره فينتفع بمعاونّته. ویستضر 
بمعارَصّته: وف ا ا مت وھؤلای قُلوبهم وتُواصيهم 


لے اما 
ندنه . 
ر 


و 


وكذلك قُولَهُ :ديا عبادي لو ناولم وآخرَكم وإِنْسَكم وجدّكم ادها 
یں ار ایب 2 لہپ ا ہے 5 


في صعيد واحد فَسَأَلُوني فا فاعطیت کل إِسان منهم مسالته» لم 
جک و RE‏ كبر کت تدز مق ہد فيط 
عَمْسَةٌ واحدۂء أي کان نسبّةٌ ما أُعْطِيهِمَ من ملكي الموجود حيتئذ 
ةمك الفط إلى الب 


لنَفْسه ومَنْ كَفَر فان ريي ڪَني گریم4 و 


2 € ے دوچ 


غَني عنکم ولا یرضّی لعباده الکَفَر وإِنْ 


ع و برج سم 


طولا يحزنك الذین یسارعونَ في الگُفر إ : 


ع یھ ےی ےو >> ہے 0ھ 2 2 
فإنه یہ يستطيع هَؤُلاء وهَؤُلاء أن نو و ES‏ فإذا لم 
لا ا إلى بیته هو عَنيْ عَنْهُمَ, َيس كَالَخْلوق الذي 


مات >2 مھ مم ,وو 32 


يطلب أن یقصدء لحاجته إِلَى م ن يقصده ہو إِحسائَه لحاجته 


ےو 2 27 


O‏ گقروا ا له لو شاء لم یکن 


لك لیس گالعاجز الذي لَه عدو يَفْعَلُ ما يره وهُو لا يَقْدرٌ عَلَى 


ر و۔ھ ہے ھا Na FEA‏ 
دفعه؛ وإذا کان يبغض كُمْرَهُمْ ويَسَخَطُه فهو کائن بمّشیئته, وحَلعَهُ 
ہے ف اھ نے ع ھا ےھ 


نَا لَه فيهم من الحكَمَّة. ولو كان يضره گا مکن مته أَحَدًا. 


ار کو 


والقدارى كفوة لُ: أنّهُ كاره لَهُ عَيّرَ شاء لَه ولا مُريدء بل يَقَعٌ في مُلَكَه ما 


م اسکنے عه 


لا يشاؤه بوَجَهِ مِنَ الوجوه؛ ولَوَ شاءً من صاحبه أن يُطيمٌ گا أمكنه أن 


5 للم I‏ رھ بر و لمعم 6ھ «< ھ2 
مطيعًا ٠‏ فهؤلاء و ھی و سر سح 

عم رر 5 و 422 عم فير 272ھ ھ2 0 ورل م« سملم 

Es‏ ن فُدَرَتَهُ وعزته وحكمته ورحمَتَهُء ويقولونَ: 


10 512 ودع هي 


عما يدرت وعزته وحكّمته ورحمته وعلّمه وعَدَله. 


وَالجَبَرِي القَدریٔ یقول: لا يُسَأَلُ عما یَفَعَلُ لقهره وفدرته» والمعتردَة 
OL E‏ أنه لا ّدر عَلَى غَیر ما هَعَلَ بل لا يسال 
عَمَا كَعَلَ, لأَنَّهُ فَعَلَ ما وَجَبَ عَليْه, ولا يَقْدرُ عَلَى غَيْرِ ذلك وان 
حكَمَه حَكُمْ عباده في البطّلان وفيما یحسن ويقَبح. وهَؤُلاء الذين 
شاي جنيع الكل ہس ہی پوت :لاسب قينا 


بی es‏ 2 ے نه إل 20 م لوس 2 


من الخلوقات 5و شَيء: لأن ذلك يستلزم اللدةَ وهي منتفية. 


5 


وأهل القن والسَلّف والجمهور یَقُولونَ: E‏ دون شَيءء وهذا 
اش مَهُما لَزْمَهُ و وا ںا الكثيرَةٌ نَطَقَتٌ بإِنّبات رضاه 
بات ما نتََاهُ هَوْلاء النّمَافٌ وبين تٌوافُقَ الأدلّة العقْليّة والسَمُعيّة, 


وج لا ے 2-29 


وبين علا ل امن فك الإرادة م قبت راد ل تعقلء ؤائلة أعلم. 


< 85 بي 


فصل: 

قال الرازي: المَسَأَلَةٌ الثَانيَةٌُ: اخْتلَتَ النّاس في بيان گونه مُرِيداء 
َقال الكَعَبي والجاحظ وأو الحُسَيْن البَصَريٌ: مَعْنَى ونه مَرِيدًا 
للفعَل :لم بون ذلك لفل راجح َة والَسْلحَة في حَقّ العباد. 


0 
ات 
ت 


2 ب 
3 
r 2 4‏ کک 


لأا قد بيتا أن مَن اعَتقَدَ كَوْنَ ذلك الفَعَلَ راجح انفد في جعي 
فهذا هو داعي الحاجة, 20 إن اعثقد 0 راجح المنفَعّة في حق 
الي فهو داعيّةٌ الإحسان. والأَوَلُ في حَقٌ الله تَعَالى محال لنَمَي 


ے ولاو 2 
: 


وإرادته لفعل یره كَونَهُ آمرًا به فی 
وذلك عنّده: ل الأوامر راتا الہ 


1 مه سم 


كن اتّمَقوا لاهم مكلك أبداليين إرادة 3 
ودگروا أنَّ جَميعٌ الصّوائف نبت إر ابد 7 الاجا RE‏ 


أصَلَ الإرادة شاهدًا وغائبًاء E‏ مهما ا ا عن الفاعلء 
0 ي2ەھ) مالَت نَفْسَهُ إِلَى فعلٍ الغيّر 


ه35 م 


سَمّى ذلك إِرادَةٌ ولا ليست هي جنسًا منّ الأعراض. 


وء و ع لق o AA‏ 


فلت: ما فَولَهُ مَهُمَا الْتَمَى السهو عَنٍ الفاعلٍ وكانّ عالمًا بفعّله هَهُو 


25 


للفعل: ۳ الإرادة وأما وله 07 الإنسان إلى فعل لقیْر من 


مر ہ4 e‏ 2 م 
5 


إرادة فهو يقتضي أنه تبت الإرادة. انتهى. 


26 ¿+ 


که یناز في الإرادة التي شتا امتضائة المعتَرلَةُ والأشعرية 
ونَحوهمء من أن الإرادة تَقَتّضي ترجیحخ أحَد الأَمَرَينِ عَلَى الآحَر مع 
ئّهما. ومذ گا اجو عَلَى الجاجظ قالوا مادكرَهالشّهرَسْتاني 
وغَيْرَه قالوا: الإنسان مسن من نَفْسه قَصَدَهُ إِلَى الشَّيءِ وَعَرْمَه 
٣٦‏ ۹9۹ لا يقل وربما رید فعَلٌ 


ےا و 52 ہیک 


الغیر من غير ميل الس إلّيهء وكذلك يريد فعل نفسه من غير ميل 


وشّهوة: كَمَنْ يريد شُربٌ الدواء عَلَى كراهة من َمَّسه. 
والمنازع لهم يقول: اما قولهم. يقصد إلى الشَّيءِ ثم َد يَمَعَلهُ وَقّد 


‫َ AI, ےہ‎ 


2 يفعله, فهذا کی إذا کان القمية کا ٠‏ قله مع القصد التَامُ 
والقدرة التامة د یجب و لود المراد في أظهر القَولَین, وھ و كول كثير 


ہں۔ وو 


من الَا ا اکر من مَتبنَة القدر ونّفاتهء گالتظام والعَلاف 
وكثيرٌ من فَدّماء الُعتَلَة قَالوا: إِنْ رة تُوجبٌ المْرادَ إذا كانَ 5 
فعلاً للمريد؛ وکات الإرادة فَصدًا إ ّى إيقاع الفعل المقدور عند 

زوال زا 2 إن ن كانت الإرادة وی أو كانّت إرادة لفعل لير 
قلا EY‏ بان الإرادة إذا كانت فَصدًا لإيقاع الفعل مع وجود 


2 2 شش ےھ گی یف سے ہے کا شی 3 و 2 ع قدا و 0 
الموائع» فإما أن يقال يجوز وفوع و للمرادء أو لا بد ن ووه 
عي A‏ و ا اہ E‏ م وده فی 


الك باطل؛ لانہ یمتع أن يفعل العبد فعلاً اختیارًا بلا إرادة. 
والثّاني أيّضّا باطلٌء لامَتناع إرادّة الصَّدَّيّنِ مَعَ العلّم بِهمَا في وَهّت 


م جد مع 


واحدء ل لامتتاع إ إرادتهما إرادة جازمة ماکان 


او قح وو ھ7 2 


والذين نارّعوهم من نَ الأشعرية وتحوهم قالوا : تحن نسلم وجو 
مَقارَنّة المراد دا اتاظان كما فاا انان انقدور 
للقدّرةء قَالوا: ولّيّس الول بكون الإرادة مُوحِبّةٌ للمرادء بِسَبَبٍ 


ل م د مه« 


القارئة ينما من عير تأثير لأحَدِهِمَا في الآخْرِ وى من العكس. 
وهو کن اُراد موجبًا للإرادة: كما قالوه في ا عي : وإن 


ت بام ف« 5 


سمی مَسَمَي الإرادّة مُوجِبَةٌ بهذا لا 
هذه تسعد رف ل اذى متمد 
الآمدى وغکری 


2 <2 کے‎ E ae 
ومعلوم أن هذا الجواب بتقدير ص‎ 
دح لہ‎ 


مبني ا تو الأسباب 2 أَكْعا 


انا ات EE‏ 


عَلَى 7 الأ اقا 


28 ای سے وم 2 
وأئمتها وجمهورها متفقون 
ع و يرو 


الأسّباب» rS‏ بھَاء وَأنّ اله 


دمر ع و بر بيو یھ ںی Fa‏ ا 


وخالق فعله: وفعله مخلوق للهء لیس تمس فعله نَفْس فعلٍ الله كما 
هو مَبْسوط في غَيَّرِ هَذا الموضع. 


وآخرون اا هؤلاء أنه س إذا راد الشيد ات نو 2 
یقع 2 اپاشرۃ > مع وجود الإرادة الأولى. ومنهم 24 قال: یقع 
الثاني بغَیْرٍ إرادة, ومنهم مَنْ قال: بتعدد الإراذتين؛ هتكون 7 


ديوع م« 


قَبْلَهُ واللَّانةُ مت ومنھم من قال: ل تتتفي الأولّى: ٠‏ وهذه القّالكَةٌ 
تُناخُري اأ 


ومن التْبنَة م قال: 1 فعل العبد الاختياري قد یق بعَيّر بغير ارادة, 


2 


وقالوا : قد قامت الدَّلالَةُ ل 9 جمیع أفعال العباد مر 1ة ة حادتة 
بقَدَرة الله تالق دون قُدَرَة العبدء واکان گون العبد محَدًا 


ا Ii‏ را د ال جم 


موا وا كان يك هلم اي لیس ین مراد العَبّد عَلَى 
وجود إرادتهء ولا یکر في حدوثه وخُروجه من العدم إِلَى الوجود 
إِلّيها. قثبت أنّها غير موجبّة للمرادء ومٰذا قول القاضي أبي بكر 
وأتباعه کابن اللَبّانِ والقاضي أبي توا وغَيرِهمَاء راید ا 
ذكر أقّوال الاس في إرادّة الله تَعَالی. 


ت ود مه« 


03 ےس اہ و ہے 
وأما الكعبي فَدکروا عَنْهُ وعَنٍ النَظّامٍ جمیمًا أنَّ الباري َير موصوف 
بها عَلَى التحقيق؛ وإن ورد الشَّرْعٌْ بذلكء فالُراد بكونه مُریدًا لأَمعاله 
ا خالقها ومُنّشيهاء وإِن وصفّ يون مَرِيدًا لأَفْعالٍ العبادء فَالراد 


7 2 


بذلك نا مر بھاء وا RE‏ بین إرادته نا خا من مفعولاته, 


دم : 5 2ه و و د یں 
وبيْنَ إرادته نَا يأمر به من مَحَبُوباته. هَهَذا َوَن السلّف والأئمة 

کے وھ ول عدوم ۔ 5م 
وجمهور الْسلمینَ, وهو قول من يفرق بَيْنَ مَشيئّته للمخلوقات» وبين 


۔چھ 


مَحبَته للمامورات. 


- و 25 ت 71 ہے بر و ود 8 
ویقول: للارادة في کتاب الله تعالى نُوعانء تارة يراد بها الإرادة 
LS 1 0 1 7 e‏ و E‏ ے‫ اہ اب و 
الكونيةء وهو إرادته لما یخلقه فهذه بمعنى مشيكته لما يخلقه»› وهده 


جو ہے 


إرادةً مطابقَة ا عَلم, ٠‏ كوه فَعَلَ ما عَلمَ أنّهُ سیکون, فَإِنَّهُ لا يكون 
1 ا نْ يَحلقَهُ هُوَء وَل ما خَلقَهُ فنا حَلَقَهُ بمَشيئّته. وهّذه هي التي 


والشافعیةء کالقاضی أبى يعلى وأ 
بكر بن عربي وأمثالهم:؛ وهؤلاء 


۔ عو ا ور 


بوجه من الوجوه. کما يذكر ذلك 


ر2 کا لكر 5 5 
والإرادة لاني ار ادته ما 
و تو ۔ راز کے . 5 


له يد ما يَأمر به دونَ ما 


تتَعلّقُ بأُفَعال العباد إلا هَذهء وأما الإرادةٌ د الأولى اني ERZA‏ : 


م « روم ع 25 4 


إلا بما يَخَلّفُه وعنّدَ هَؤلاء قَعالٌ العباد لَمّ يَخَلْقَهَاء فَيَمسَنَمٌ أنّ تكونَ 


ا 2 یھ یر و اللي و و 0 وم ام روه 3 
مراد ةرلة بهد ا الاعتبا را لك يريد هذها:الحين نهنا انحن الٹانی: 
و دع جاه و م امرك ل راع ع i‏ + چھھ 
والطائفتان بل وجميع الأمة منتممون علق ان الله قد مات العبا 
2 ا 


ہما 5 يريد أن مامتا ارہ للكفار والفساق بالطّاعَة مع أنه 


ا 


00 


00 


‫َ 


E‏ ام دهم انه يلق شيا من همال المیا وا 
ا وجد دون ا ن و 
مه الإيمان اتی لم يخلق لَه إيمانًا وتقوى, ثم المعتَزلَة یقولون 


2 2 5م عو N‏ وو ماپ کے 


كلما أمر به 5 فَقَدَ أراده» اراد مِنَ العباد | والجبرية تنكر أن 
يكونَ لَه في ذَلكَ إِرادَةٌ أصَلاً وَأَكْر المسَلمِينَ يتكرون عَلَى الجبرية 
هَذاء ویَقُولونَ الصّوابٌ مع اعت في هَذاء وان كلما امرب لا بد 


ا و A a‏ ےہ رج و 


أن يريده من العبد ویحبة ويرضاه. وإن لم يرد أن يخلقه. 


6 د 


والقوا نقد أنْبَتَ التَّوَعيّن فَقَالَ في الأولّى: : #شَمَنَ يرد الله ه أن يهديه 


م < م © 202 7 ل ا 
سو رت أن اله يعمو ين ا كا حرجا 
10 في السُماء4 وقال ن تُوج: : ولا ينقعكم تصحي إن 
لث ےوہ رو صلا وه 


أَرَدتُ أن أَنْصَحَ لَكُمَ إ 8 إن کان الله ند أن يغويكم». 


وقالَ في التَانِيّة: يريد الله بكم الیسر ولا يريد بكم العْسْرٌ» وقال: 
#يريد الله ليبين لكم ويهيكم سان ال بلك ویتّوبَ عَليکُم 
واللهُ عَليمٌ حكيم والله يريد ان يُتوب عَلَيكُم ويريد د الذين تبعونَ 
اموت ان قطزلوا ریا اا بريد د الله أن يُحَمُفَ عَنَكُمَ وخُلقَ 


ری ری ”ست نو و مس 


الإنسان ضّعيفا» وقال: #ما يريد الله ليَجَعَلَ عَلَيكُمَ من حرج ولکن 


las‏ یی و وج جو 


نب ۔ھ وہ 


يريد لیْهَرَكُمَ وليتم نعمَتَهُ عَلَيكُمَ» وقال: «إِنّما يريد الله ليذهب 
عل لخن لو سنت E‏ 


ونا كان هَذان الوَعَيْنِْ ثابتَين بالكتاب والسنّة واتّماق سلف الأمّة 
ہس ہس سو 

ا اا اء ارد ونمو ما اشتری اسان هووا ان 
يريدونَ إِقاتَ الَوعَیْن, لکن َخْتَلفْ العبیر عَن ذلك فَکتْرهُم 
قُولونَ عَنّ إرادته ا أمَرَ به أنه یح ذلك ويَرّضاهء ولَكنَ أيضًا مِن 
مَخُلوقاته ما E‏ وراد 


و ا 


7 21 , ونَّمّت الخ والقَدَریَةً 


و رس ہے یر َ‫ ےپ 2د کے 3 

وبعضهم : هذه إرادة دينية وهده کونیڈ وبعصهم کا : هذه 
AE‏ 54 52م 

إرادثة لا 0 أن ره ٠‏ وهذه إرادته ٤‏ مر به عباده أن E‏ 


ا ار اضراع جا دو و ع رص گے 


وبعضهم يُقول: راہ سورس 


2 وہ لدلے 


أراده بهم وما مر به ولّم یحلقه أراده مده 


ونل ذلك ڪن جعفر الصادق فقال: و 
3+ عَلَى كَلمّة دگڑھا الصادق جعفر بن محمد د قال إن الله 


1 او جه هم 


تماد ارات ا كما ٦‏ من كوا 
ا َشْتَعلُ ہما ارات بنا ما أراده ما هال ۷٣۰٠٦٦‏ 


I 


ومَعَتی ذلك أنه أراد بنا ما أمرنا به. وأراد منّا ما عَلمَهُ منّاء وکات 


الإرادة واحدة ويختَلف حكّمها باختلاف وجه ۴ بانرادء فَإذا 
تَلَمَتَ باراد عَلَى وجه تَعلَقَ الأَمَرَ به قیل: راد به ما أَمَرَ. 

كٌُْ: وهذا مُطابق لقوله تعالى: #يريد الله بكم اليسْر ولا يريد 
بكم اسر فَإِنَ هذه الإٍرادة هي الإرادَةٌ التي يَتَضْمنُها الأَمَرَ وقَدَ 


ور ےو یی یر 2 2ھ ككل 2327 SS‏ و 

عديت بحرف الباء والتحقيق أن حرف الباء و من لا يختلفان من 

ی ات کے ار رہ ےہو۔رھ ET‏ ا 9 اے لئے 0 

هذه الجھةء بل كلاهما يستعمل في النوعين» ولکن, المفرقون خصوا 
عدم و ہو قر 


هذا النوع بلفظ وهذا بلّفظء لبيان الفرق المعتوىء» وإلا فَلَقَظ من 
لايتتذاء القاية . 

r کا عاد قا مانام نے مرو ےہے۔جے‎ r 
وما أراد أن يخلقه فی محل, وأن یصدر من ذلك المحلء فقد أراده‎ 
دو ے2 ہے 227 د دو د هه 4ے و لا ياد‎ 
به ومنه. وكذلك ما أمر به عيدا وأحبه ورضيه له فقد آرادہ به‎ 
27 مکی 9 2 2 7 سے رت ےل 5 2 ادير وي‎ 
ومنهكه. ولبسط هده الأمور موصع آخرء إذ المقصود هنا إثبات‎ 


ہے۔ 272 ی ا 


اا ا 3 7 2 3 م > 
الإرادة ا ذَكَرَهِ هؤلاء النفاةٌ من الشبهات التي عجر أَکُگر التّاس عَنْ 


٤ 5 030 2 3‏ 021 2 ۶ 7 2-2 ا 
إبطالهاء ولا في كلام أكثر مثبتيها من التقصير في تحقیقھا تَصَورًا 

و 8 د و َ‫ 2 سو 2 1 مد او ب يك 
وتصدیقاء وإن وصف بكونه مريدا أو لاء وإلا فالمراد قَألك أنه عالم 


گر اده 2 
۹ 


قادر فقط. 


g2 A, 4 2 N 2 0 م م ور 230 و کک ے۔ و8‎ i4 

وأما حسين النجار فنقلوا عنه: أن معنى كونه مریدا أنه غير مغلوب 
دم 5 2 

لو 1 00 وه م مر بير و 0و م 


و 4 2 ےت 07 ےہ ھے۔ 2 و د 
يوافق آهل السنة فى أن مشيئته متناولة لكل حادث. 


وقولهم الأول: ےم مت مما ينازعهم فيه 
الا وأئمة السنّة وجمهور ر الام ويَقُولونَ لَهُمَ: ما تَعنونَ بالحاجّة 
عَلَى الله تَعنونَ بذلك أن ذلك يَستَلّزم كوه محَتاجًا إِلَى الخْلَق؟ أو 


َس ل ھ2 اس 9 عبر 


معنی آخَرَ لیس فيه احتياجة ٤‏ لی الخَلّق؟ فَإن عنیم الأول منعت المقدَمَةُ 
الأوتی. وقیل لَكُمَ: لا تسم أنه إذا عَلمَ سْبْحَانَهُ كونَ ذلك راجخا بِالنَسَبَة 


ليه - بِحَيّتٌ يَحَصَل به مَحَبِوبَهُ وِمَرَضیَة - أن ذلك يَسَتَلَزِمُ حاجَتَه إِلَى 
الكَلّق, نلو كن ذلك للش ا ا نت 


ےھ و ا 0 


ا یں 0ے رت ےو سر و 


مواد الذي يحب 1 یحتاج في ذلك إلى أحد سوا امتنع أن ال 
ل و ع ےو دوو َ‫ 


وهو مُا إلى عي وإن کُر أن ذلك حَصَلَ بوط ما يخلقه من 


7 
زو و ل ر ر برعاو 


الأسبابء گما یحصل فر التَوبَة ا 
التي بها صاروا تائبین, اقلم يَحَصلٌ ما به یفرح إلا بما Ek‏ 50 


ےج ووو چو رہ سے 7 


العباد وصفاتهم وأفعالهم من جملة مَخْلُوقَاته ومَفْدُوراته. 


وهَذا ذَكرناه بيان سَنّد المع لا لنَحْتّج به عَلَى الَعَتَزلِي التافيء فَإِنَهُ 

إذا قال هو نَم يَخْلّقَ طاعات العباد, قيلٌ لَّهُ: هَذا مَمَنوعًء وَأَنْتَ إذا 

کان دَليلَكَ لا یتم إلا بنَمَي كونه خالقًا لصّاعات العبادء مَنَعَنْاكَ ذاكَ 
2 جا کال رہ ل 

الأغيل: ری ال يدنك 

ونّحَنْ إذا 5 ر ا إلا بيان آنه خالق كَل شَيءء وإن 


5 


قال أُريدٌ بالحاجة أَنّهُ احتاجَ إِلَى تَفْسه؛ قيلَ: فَولّكَ: احَتاج إِلَى 


7 و ره ہک2 00 م < م5 
سه گقَولكَ هو موجود سه وَواجِبٌ بنفْسه. ونه لا يَسْتَْنِي عَنْ 
و 7 وہ E‏ - 
نفسهء وتحو ذلك یلم آنه ني عَم سواه يمع أن یکون غَنياً 
کی ہر 0 ا و ود ےو اق 
عن نّفْسهء ون قیل: ريد به أن ذلك المُطلوب يكون متضرزا أو متاك 
2 و وہ سے 2 


بتقدیر عدمهء وك منتَفعًا وملتذا بتقّدير وجوده. 


0 Ars واو‎ S9 r TA EA 
SSE 724 قیل الجَواب من وَجهين: ادها‎ 
پر بی سے ا‎ 


ا یکونَ إذا A‏ » بل الواحد من عبادہ قد یفرح 


وہک ےق یہر و ےھ یہوج و بے وھ 


ويلَتَدٌ بأمور إذا حصّلّت, وسر رو نووا خی لح 


2 
کر ور 22 ور 


الجَنّة ددر بأَشَياءَ ومن دونهم يعدمها من غير الم 


ےا کا ا ا ریش ا م م» واو 


اق E‏ ال a‏ 
م 9وو ”اور فير و سے ہے ری ۲ سے 


عَنَهء لکن هذا ادير مَتْتْف ا انه ما شان کان ووحب 


a EE و وو‎ 


وجودہ وحينتذ یکن عدم ما شاء E‏ مَمَتَنعًا دوو إِنّما 
8وہ التقدیر كما يلرم اجهل بتقّدير عَدم علّمهء والّوتٌ 
بتَقدیر حیاته؛ والعجز بتَقْدیر و قُدرتھ, وحيتئذ مَهّذا 
يَقَنَضي وجوبٌ هذه الأمورَ التي دم من عدّمها تَقَّصةء لا و 


ل ل بيع ام 


ذلك عدم هده الأمور, فُکان هذا مم لأمُل الإثبات لا لثفاة ذلك: 


وهكذا يقال فيما يبغضة من الأمور ه هو إِنّما مکی کا لو وجد؛ 
كن تجوده لا کک إلا بمشيئّته. فَإذا لم ا اع وس وإذا 


کان فاد ما يَقَدرَ عبان ممتنعاء ياود هود ما یقَدر نافعا واجب 


رو لير « 


الوجود. لَمّ گن في ذلك تقَصٌ. 


فصل: 


قال الرّازي: وقال رہ من ۰" مَعَتَی الإرادّة في حَق الله 


تَعَانَى صفَةً زائدَة عَلَى ذلك العلّم, َم احْتَلوا 0.2 اة 
کل الأقوال: الإرادة ما أن ن تَكُونَ صفَةٌ سَلَبِيَةٌ أو إیجابیة قالذين 


6 


قالوا انها صمَّةٌ سَلْبِيّةٌ الوا : مَعْنَى گونه مُرِيدًا أنه فَعَلَ ذلك الفعل 
لا عَلَى سبيل القَھر والإكراه. 


قُلَتُ: الذين قَالوا: إرادثة سَلْبِيَةٌ لَهُمَ تفسیران, أَحَدُهُما: أن يَعَالَ: 


مات 4 َير سا ولا جَاهلٍ فیگونَ معناه سلب أَصداد العلّم. 
وھٰذا حَكوهُ عن الجاحظ. 


وقالوا: أنه قال: مَعْنَى وصضف الله بِأَنّدة 
وير سا عَنّھا اك م لسرا 
السّهُو والجَهَلٍ عَنَه. لَكنْ گا كانَ انتفا 
مل الجاجظ مُوافقا لبي وأبي | 
.- و - ال إِنّما یقت الا 


الحسَيّن نزاعة في الصٰفات نزاع 


3 ء7 


: أن معتی 


عَلَى الأمعال 


ار کے ہہ رس ہہ 000 
والتَفْسِیر الثّاني: للذين جعلوا ١‏ مد بياء أي: 
ع ع و ام 8 ےو مس ©« 


وصفه بأنه مريد واه لم يرل مریڈ 0 


Ar 2‏ ا 


4 غير مستکرہ 


ا 


ولا r‏ عليهاء وهذا سكو عن حَسَین ين النجار وأتباعه. شال 


ہے 
لنحا لا ا ےو ا ا کی 0 


لنجار: :لم ن عير موب ولا متك ۾ قَلَم يرل مُریداء غَيْرَ ما 
ذكره 5550 أنه فَعَل ذلك الفعل لا عَلَى سُبیل اتور والإكواد. 3 


.6 ہے 7 یں ر 7 وء 2 37 کے 66 
هذا المعنى إنما یوصف بھ عند فعل الفعلء وما د عن النجار 
ےھ ےو عات چا 3 


صرح فيه بأنّه لم يَرَلَ مريدًا . 


قال الرّازي: وأمًا الذينَ و ۱ أنها صفة إيجابية کا لذلكَ ام 
فَمنْهم کی انار 3 داه و تلك یر ومنهم مق ن قال آذه 


حر جس سی سے کت 


ود و 5-2 َ‫ 9 سی 27 24 کی 5 و 7 لذ فى و 
كُلَتُ: هَذا هو التزاع المُشُهور بَيْنَ متَبنَّة الأحوالِ ونفاتهاء وجِمَهورٌ 
2 7 2 55 2 ۰ پیا کک کے 7 ن ع 
مكبتة: الصفاكا ونما الضفات؟ علق /نَفَیھا: وأضتها مل النفاة أبو 
: برا اہ aA‏ ا 201 222 
هاشم ومن امتبتة للصفات القاضي أبو بكر والقاضى أبو یعلی 


ر 


وتحوهماء وهو اول قَولّي أبي المعالي. 
قال: كم اخْتَلفواء فقال بعضهم: ذلك اللعنى الموج صفَة قَدِيمَة 
اليه ممَتنعَة التبدل والزوال. 


قلت: هذه عبارة متَبتّة الأخوال؛ وأما اا شا دا تُوجِبٌ 


الإرادَة التي هي ات 2 0 ومٰذا فول الكُلّابيّة ومَنْ وَاضَقَهُمَ 


كالأشعرية وغيرهم, مل گثير من أصحاب أحمد ومالك والشافعيٰ 
ویره کاھاسی اب ئ1 710ر ا اھت ا 
وأبي الوليد الباجي وأتباعه. 


سے و ہن وپ خر ايا 
قال: وقال ليس ذلك الَعَنّی حادث, كُمّ ذلك الَعَتی متهم من قال: 


يدت في ذات الله تَعَالی, EOS‏ : یحدث لا 
في محل, وهم غَرَفَةٌ عظيمَة من الْعْتَرلَةَ. 


گُلت: اما ا إرادة لا في محل, Tet,‏ اسان البصريين. 


َ‫ 
4 1 
ت 


وهو قُولٌ الجبّائي وابنه وعبد الجَبارٍ گا ا فَهمَ وق 


ا مو r‏ 2 


أنه ا إل إرادة و لَه مَشِيمَةٌ قَدِيمَةٌ: وترك 


المشينّة القدیمة تَسَتَلَزِمَ حدوتٌ إرادات في ذاته. كما اقول لكايه 
500 ومن واقَقَهم كالقاضي أبي يعلى وأمثاله: أن ات المشيّة 
القديمَة الأزلية َستلَرْم 22 مُخُلوقات هذا اقول العَروف 
عَنِ الكرامية هو ايسا E‏ 
كل طالب المي وغیره وه 


Arr‏ الم 


عید الله 307 وبينهم ود 
- كالقاضي أبِي يَعلَى وابنِ 
وكلا الاين تقول انها 


5 عه ے۔ و مه 
دا ولون ا على مدھ 


چو عافد 


کچھ 


وقد فال الأشفري فيڪ اك ف قان قال قائلٌ فد ي قد ا 


پٹ تول 
ےو 


الجهمية والقدريّة والخُوارج : .. والمُرجِنّة: َمَرهونَا قولكم الذي به 


ضرم 7 دل 5 ووم َ‫ سی رق ہے ور ےھ بو 
تقولون, وديانتكم التي بها تعرغون؛ فقيل له: فولنا الذي نقول ب4 
ے لال کی ارات 


وديائتنا التي دين بها اللمسك ک بكتاب ربت وستة 3 نبیناء وما روي عن 
الصّحابّة والتَابِعِينَ: وبما کان يَقُولٌ به أبو عَبّد الله أحمد بن محمد 
بن حنبل قائلُونَ ونا خالَفَ فَوْلَهُ مُجانبون, فَإِنَّهُ الإمام الفاضلٌ 
02 الكامل» الذي انْبَانَ به الحو وَأَظهِرٌ به اع وشّمعٌ به 
بدع ع البتدعين ورَيعٌ الروت ا RE‏ الله عَليه من 
00ص راجن كوي ي ×القالات 
الكبير» و«المقالات الصّغير» الحا تمدره في كثبه لوق ا 


والمقصود هنا أن هَؤُلاء الطوائفء كَالكلابية والسالمية واصحاب 


أَحَمَدَ ومالك والشافعي. و يَنْتَسبونَ إِلَى المبنّة والجماعَة 
ومَدهَب أَهْلٍ ال والحدیث, ولكن 1 اشٹھر الإمام أَحْمَدَ بِما 


Acc 5 > 


أظهره في المحنّة من مدهب اهل السَنّة والحدیث, صاروا ينتسبون 
ليه خُصوصاء وإِلَى غَيْرِه عُمومّاء كما يكر ذلك الأَشَعَرِيةٌ والسَاميّةٌ, 
اما الكرامية فَيَنَتَسبونَ إِلَى مَدْهَب الجماعَة لا يَعَرضونَ الحَديتَء بَلَ 
أكذرهم مَنَتَسبونَ إِلَى مدهب أبي حَنیفَةء سات في الفقّهء 
وقد يُالِونَ أبا حَنيفَة في مَسائل ولكنُم في المسائل انَذْھورَہ 
كالقراءة خَلَفَ الإمام ومَسائلِ الإيمَانِ وتحوهاء هم إليه أكَربٌ. 


س ا 2 72 2 ك ہے 32 ای ای 3 
فن طف االفاگی)آزود ینان کتاباادی: الرد على السالمية قالافية؛ 
702 « 1 1 َ‫ ر و 3 
الرد على أصحاب ابن سالم فا مال و فته الى ادعوا: أنها 

2 - دوا ہیں 5 2 
ہی۔ ھ2 و اع و م5 م چپ ۶ چھ۔ 7 چ e‏ ناو شس رس ہے 
مزهت E‏ وسھل؛ وليست واحدا منهماء ولا ھی قول من عرف 
2 ہے تھے یہک 7- اج ا کا کو 3 +4 7 ۶ 7 2 
الله وعرف معاني كتابه. ولا عرف رسوله. ولا معنى لحديث. 
ود و و و ور سے 5 17 زا نے ے ہن * 2 2 
فلت: فقد د ۲ : ا : أحمد وسھل؛ 
كر عنهم دهم يدعون أنهم على مذهب و : 
لہ مھ ۰ E‏ طے ےک7 ٭ ا کے کی 7 ا 2 3 c9‏ 
EG 2 22‏ 2 يم وم ےب ا ا یق و 2 
وغيره في عدة مسائل من أصول الديق: يذكر أنها مذهب احمد: 
22 3 2 ہے و و سے نے 7 ای چیہ 8 
والجمهور یقولون: ليست من مذهب أحمد ولا مذهب أحد من 


0727 ےچ ہاور اب ال م َ‫ یں کو “ع 2 آ2 
السلف ولا مذهب من عرف اللو هرف ارد اود عرف رسوله ولا 


زار اکس ظنات 


وَالبَصَرء وتلك الصفات ددا 
eA‏ 1 1 
قال: واحتجوا بقوله: #إنما 


جر 2R‏ و 
- 


فيكون* فالإرادة محدثة ب 


کا یک و 22 ۰ 7 00 7 9 ور 2 7 
أردنا إحدائه في الوة في إرادته لَه وما يلزم من هذا 


وم ۹ 8 2< 3 u‏ و 2 عو بو - - 
يلزم في قوله: #وما تشاؤون إ2 أن يشاء اللة» ومعناه إل أن يشاء 


7 


ا 2 5 
الله مشيئتنا. ۱ 
2 


و f A‏ سج ے٭ و 2 ضف و َ‫ 3 7 
ثم قال مسألّة: ومن قولهم: إن الله يريد من العباد الطاعات ولا 


کور 25ھ 2 عو E‏ 2 و 25 م دع َ‫ 
يريد منهم العاصي؛ ويقولون أرادها بھم لا میم ثم قال: وهذا 
4 0 2 ہے لے عم م © فير 1 CA‏ اا 2 7 5 
خلا القرآنء قالَ الله تَعَالی: #هَمَنْ يرد الله أن يهديه یشرح 
ے و ھ2 وا 47 و E‏ 


صدرہ للإسلام ومن يرد أن مضلة نل ر با حرجا ء فلما 
انَمَقّنا عَلَى إرادة الهداية بهم ومنهم, 20 ى إرادة الضْلال 


22 ک2 م « ف م سس« 


قُلتُ: هم ومن قال هذا القَولَ من المعروفين بِالسَتَّة: ٠‏ یفرقون بان 
اا ییا وک ا ا ميرد مهم ان 


م و ع هه د ہو 9A,‏ ا 


کھت ہت ان يَكُونَ بهم ون لم یکن مطلوية متهم 
والشراق ا ل الفرق بين الإرادتین كما قد ل بسط في مُواضعه 


إذ کرد ہت 5 هذا الْقَولَ بقدم المشيئّة مع ہووت الإرادة وَل 
مفروف كن الكراشية وا تا 

کے او او 2 اث ار 27 ممه 
وقد بَقي في المشيئّة فَوَلٌ آخر لم یذکرہ. وهو مَعْنَى فول السَلّف 


والأئمّة: ا لم يزل مَرِيدّاء 2 لم ل ا إذا شاءء فَلم 


يرل إذا ا شاءً فَعَلَ سبّحانّة وتعالی؛ ولیس مَس كُلامه 


ا یں ا 


لُوسی ومشیئته لذلك الکلام هو كلامه بالقرآن ومشیئته لذلك 
الكلام: وإِنْ كان الکَلَامٌ نَوَعًا يَشْتَركُ في مسمى الکلام, والإرادة 


وها تَشْتَركُ في مسمی الإرادةء ولَّم يرل مُتنَصمًا بهذا النُوع وهّذا 


02 


النوع. 


1 
0 
39 


قال الرازي: :اح حَتَج القائلُونَ بِإِنّبات هذه الع ای SE!‏ 


ہے ا ےب کا ہہ 1 ا ہی 2# 
العالم ات حَصَلَ وجوده في وَقّت معین, مع كونه يجوز 
٭ے 7ھ Arcs.‏ 
في العمل خود قبل ذلك وبعده, فَاختصاص حدوثه بذلك الوقت 
ع دعر اب لام سر کس 0 ورڈ 


پیج بعده لا بد له من مخصص: ولا يجوز أن 
كرون ذلك لض هر القدرة 3 القددة صالحة للإحداثٌ في 
جُمیع الأوقات, ونسَبَتهًا إِلَى الإحداث في کل واحد من تلك الأوقات 
عَلَى السوية هذا امخصص ورجح لا بد وأن یگُونَ مغايرًا تلك 


ےی اف دو 2 7 25 
القَدرق 7۲ أرو لك )که العلم. لأنه إما أن 


رھ سے مم مس 


كن ا أن علَمَةُ يما في الفعلٍ مِنَ المَصَلَّحَة E‏ دی او اناد 


ھ۶۔ کے ے‫ E‏ 2 ہر )22 4 
الفلاني لا يقع يدعوه إلى الترك. والأة 
ےئوھ م 2 و ا 


أنه لا يجوز تَعُلِيلٌ أفعال الله تَعَالَى بال 


7 0 2 کا E‏ هو 0 
وآما 5-5 الثَّانِي: فهو هنا باطلٌ؛ 
25 224 2 


الذي و تبع لهذا الشخخصیص,: ۶ 
بالوقوع زم الدور وأَنّهُ مُحَال, فَكَبتَ 


2 م م ٭ھ2 


: م أضلاة فسلب ا صفات الكما 


و 


َكَمُلَ مَنْ لا يَتنَصفٌ بهاء وجَعْلٍ غَيْرِهِ من الَوَجُودات أَكَمَلَ مِنْهء حَدَرَا 
من شَيءِ َيس فيه نَقَصٌ أصلاً 22011101 مه 
جوابان» اما أن يعاق علو انه :هق ادها وكلقها :وه تی 
يَمْتَنَعٌ بدون علّمه بھاء » لم يَحَصُل لَهُ عل بموجود إ إلا وذلك ا موجود 


s9r‏ « لر و 


محتاج إِليه من غير وجهء هلم يكم في الحَقیقّة إلا نَْسِهِ. وكان 
علَّمُهُ بمَخُلوقاته كَعلّمِهِ بتَفُسه وكٌذلكَ عِلمَهُ بها بَعَدَ الخَلَق, الثّاني: 


ھی کو ا 


ا إذا قُدر أنه لم يَخْلفّھا وهو في الحَقيقّة وه 4 فاه عندہ لم یبد 


عا ہے فا 


شا آراد شَیتًا ولا علم شَينًا . 


6 4< ےت Ass‏ ت ے‫ ہل" 27 مدع عرد 5 £ 
ولهذا فلنا أن فوله في رب العالمين شر من فول مشركي العرب وكفار 
اَهَل الكتاب من اليهود والنصَاری؛ لَکنَ عَلَى هذا التقّديرء إذا عرض 


عَلَى العَقَلٍ الصريج من يعلّم الموجودات القنيه لعل ول لكي 


ے ےچ A.‏ >< - وور 


كان من يعلمها أَكَمَلَ ممن لا يَعَلّمُهاء ٠‏ یف وما سواه مَُحَتاجٌ إلَيه 
عنْدَه؛ گحاجَة امشروط إِلَى شَرَطهء وإِنْ سطس كن 


س ا 


صانعه ومن القَضايا البديهيّة 1 عليه قوله: «قلّ هَل يستوي 


ےےے۔ 
مور 5لا 21 1 ےی کے ارہ 


الذين یعلَمون والذين لا یعلمون 4 َإِنَ العقل یعلم بالضرورة أن من 


ل وعم هل 4 ےہ ھرھ2 


c9 1 


2 2 کے 3 د بير 7 2 ی 2 عه و‎ e 
وقول القائل: إن علَمَُ يه كمالٌ پاللوي فیَالَ: هَبَ أن الأمَر‎ 
دده 4 دلا ع ھ2‎ 


گذلك. يما أَنّقَصة ان يَعْلَمَهُ أو لا يَعلَمَهة وإذا قُلَتَ: الكوالديه 


2# 


ر وہ >> 


ا ٠‏ قیل لك: إذا کو EEE‏ فدہ ل بالشر ا 


و 7270 


وَأنْمَصء ولَيّسَ في فطّرّة المَقْلٍ أنَّ مَنْ نَم يَعُلَمِ الأَشَياءَ يَقول لن 


‫َ نض رقو‎ aE 


وار : أنَا ا ال حو E O‏ 


کے 
ہر مج م 722 


كم يقالٌ: قَوَلٌ القائل: تفع مض 7۸ NE‏ 

یمکن وجودہ والعلم م بالشيء تع أن يَكونَ إلا مع تحقق المعلوم, فلو 
كان الل اہم ون َحقَّا. لكان َال في الم به 
حاجته يها لَك لا يسن العم يها إلا بتَحقّقَهّاء والعلّم بها كمال 
فُصاز هذا الگمال لا يمكن إل عَلَى هذا الوجهء والعلّم بالأشیاء 


دون تحقُتھا ممت وما كان مما تم يكن عَدَمَهُ َقصًا. وَإِنّما 


ادن عدم ما يمكن وده من صفات الكمال. 


وآما قُوله: یتعب بعملهاء هَعَنَهُ أ 


پھے ٤و‏ ای و بے می 


عليه فمن أین لَه أن يتعب إذا 
امَخَلوَةٌ إذا صارَت مُمَكَنَة في | 


العلّم هَن الحي يَتَعَبّ ہما ا 


و و ےو لم ور 


مت اا وت راتا 


کان ان يَعلَمَ مع الب أكمّلّ ٠‏ 
هو اروف فَإِنَ من ينه بت E‏ 


ور ھ2 


یتعب في تحصيل العلّم. 


چ ۔۔ هام 7 عن یف ہے 


وآما قُونه: : أنه یتغیں ٠‏ فَللنّاس فيه طریقان, أَحْدُمُما: :فو من يول 
أ خلمۃ باللعلومنات الا سیٰةاواستشيلة واخ و ان ایر نما هو 
37 7 2 9 و ںآ و ى َ‫ و 
في المَعُلومات لا في العلّمء والثاني: قول من يسلُم ذلك ويقول: 


e‏ رہ وو ےت م و ا سے و 
حن سم بان ِلَمَهُ بان اشّيَ سيون قبل جود يس هُو عَم 
وم ھ2 7 A E‏ 


بعد وجودہ: بأَنه ۳ کان لکن هذا أنطنا من گماله فَإِنَ كماله ان 


3م اس م عر و م مه 


یَعلَمَ الأَشْیاءَ عَلَى ما هي عليه, ٠‏ فَيعلَمَ انْسَتَقبْلَ مسْتَقبّلاً والحاضر 
حاضرًا وا ماضي ماضيًا . 


ای و سے لیف ے‫ 


وإذا قیل هذا يَسَتَلَرِم قيام الحوادث بذاته فيل فلیکن؛ ء وهذا ا 
من كمالهء ولیس على ني دلا "ليل لا سممي وا عَقْليٰ, بل الگ 
ار ات ق هذا الأَصّلِ في علم الرَبٌ 
وسمعه وبصره وحبّه وبفٌضه وإرادته 1 وخُلّقه وأمره» والعقول 
الصَرِيحَةٌ تُوافق ذلك فَإنَهُ إذا عرض عَلَى العَقّلٍ کا ذات تَقَدرٌ 


پا پ سے سے 


أن تفعل ماأفضاء و تّدر عَلَى فعل ما تشاء والامتناع 
عَنَ فعل ما لا َشاء وعَلَی أنْ تَتَكلّمَ بِمَشيئّتها وکُدرتھاء وذاتٌ لا تَقَدرٌ 


على شي N EA I‏ »كان صَرِيحٌ العَقَلٍ قاضيًا 


ع < ع و عع سم » ام 


بن الذَّاتَ الأولَى أكمل من النانية ا هذا له موضع نم 
والمَقٌصودٌ هّنا التََبِيهٌ عَلَى أنَّ اَصَلَ المْمَطّلَة ون فَصَدوا تَعَظِيمَه 
سار 4 ¿ اجيم بحقيقة الكل 0 0 سد غناه 


لا 


بے لے سم رر ء9 
3 عليه وجعلوا المياقة بالأمور الاختيارية تغيرا ظنوه تفضا كما 


> سم برس وو 0 فاو ف © 


0 صصسصس00910] قمع نمالا ہی 
الكمالء ومنتهاهم في ذلك إِلَى أن 1ھ المعدوم الممتنع أكمل من 
الموجود الواجب, والَقَصود هنا ذکر ما ذَكَرَهُ الرّازي. 

قال: وَأَمًا القسم القّالثٌ: دم ان يُقَالَ بإتّبات أن الرَبّ فاعلٌ 


بالاحْتیَارِ لھٰذا لعام. ٠‏ ويَعْتَرفُ بأَنّهُ لا يَفْعَلُ كَل ما يُوافقٌ مُصالح 
الخَلّقِء وهَؤُلاء هُم الذينَ أُطُبّتوا عَلَى أنَّ إل انم بان يكون 
عادلاً ناظرًا لعبادہ, رحیما بهم محستًا ا 7 عَالی لا یرید 


الاضرار والإيلاة, ؛ تمان ملا کا رأوا هذا العالّم ... الإيلام: آرادُوا 


الجمع بد 


و« £ >2 ت وھ ۔ وم 2 

رکا الا ا ہے ھ۔ وق یی جیا 
ومنھم مَن قال :لا بْدَ مَعَ ذلك منّ الاعتبارِ لیخرج عَن أن يَكُونَ عَبنَا 

2 aS aL 
. وهو فول يهم‎ 
ا او الو یر ل و مم ا پل اتا ا ا‎ E ےک‎ 
فلت: وفد ذكر في موضع آخر من كتبه آربعة مذاهب على قولٍ‎ 
22 
ا‎ 
ا کر م ے6 ر ا 9 و ہب و‎ A 7 کے کے کے‎ 
فقال: وأما الاعتبار الثالث: وهو أن فاعل العالم یوحد ویختاں‎ 
- ‫َ را کے ر جو ےی َ‫ و 2 و‎ 
وتكون أفعائه واقعةٌ على سَبيل الحكّمّة ومراعاة مصالح العبادء‎ 
ھی رج ہے ے۔ نی اله ہے و 22-2 57 ص وص م ہے م مم5‎ 807 
فهذا قول قال به جمع عظيم من آهل العالم إلا أنه وفع عليه‎ 
۴ E 4 ید ہو 2 َ‫ سم‎ a و ات2 وم‎ 
سؤالء وهو أَنّا تَرَى العالَمَ مَمَلوءًا منّ الآلام والآفات. فَاؤْجِل هذا‎ 
27 e, 7 7 سے سے ہے کے یھ‎ 
الاقب؟ اشری أهل الال إلى داه‎ 
ا جو یی ے76 کا پے 7 َ‫ ا سا پا ھی ۔ ام‎ 
فالمذهب الاول: أنهم قالوا : للعالم إلهان؛ أحدهما خير فاضل رحیمء‎ 


CT‏ ا 


والثّاني شرير سفيه مؤذي. 

والدْحَبُ اثّاني: أَنهُمَ.قالوا: العالم نما جنك ببسي تعلق ل 
بالھیولی. إلا أنّها کا تَعَلقْتَ بالإله الحكيم أوَجَبَ ذلك التّركيبَ عَلَى 
الوجّه الأَصلَح, هما في العالَم من الخَيّرِ فَھُوْ مِنَ الله. وما فيه من 


سَ ب ۔ھ۔ 


الشر فَھو من النّفّسِ. 


رەو 6 ف رن ا ںہ دك ہے 2 ظ 
والمذهب الثالث: 2 المعتزلةء وهو أن کل ما وفع في العالم من 


الآفات» هَن الله او ا يوم القيامة. 


ەر 2 و 9 مو ك2 حر ور چج در ہج 
ہے۔ یی پر سو یی و 
َ‫ لے 


ار خو د اتی کر کی فق : تالمكم خَلَق هذا 


ره 7 م و ا کے و ER‏ سی E‏ کل کک 
وأما القسم الراب بع: الذين فالوا: يفعل ما يشاء ولا يلتفت إلى 
رقو ھ۔ وھ برس جھے ہے ےرشے ہے 


ات العباد ولا مفاسدهم. قوم و کو سی راو و علق 


هذه القاعدة: : إنکار التكليت وبعتّة ةَ الأنبياء 1ئ0 و اک الود 


او 


والوعيد والحشر والئشن و اما آر 
ےے 5 33 3 
افروا بالنبوة والتگلیف . 


ا 


و 


اٹ الملل والأدیان من المجبرة قد 


وقد ذكر فى مصنق به المطالبَ في أَقَسام اللّذَاتء الکلام 
في اللَّدّات. ٹم ذکر حجة كل[ ريق من هَؤُلاء. وإبُّطال أَقُوال المبَطلينَ 


الفَصلُ النّاني: في اکر گی الدهرية: ام القائلونَ متهم بأن 
الأفلاك واجبَهُ الوجود لدَاتهّاء فَاعَلَمَّ ان الإلهيّينَ أبَصَلوا هَوَلَهُمَ 
بطریق, وَالمتَكلّمونَ أَبَصَلوا وت بطريق آخَرَء ما الفَلَاسمَةٌ الأولونَ 
0 لو بن الأجِسَامَ شير وَوَاجبٌ الوُجود 5 ...و" 


"رت 


زائد عَلَى ماهیتهاء ا الثَّالتٌ: : أن کل متحيز مَتْقَسم 


سے سے ور و ےنا ےھر رد بعر 
فیکون ممكناء الرابع: أ مُرَكُبٌّ من الهيولّى والصورة. وکل مرگب 
ممکن,؛ لسر ان له وم ماو اا فیکون ا کت 


تن 


کون مكنا 


اپب 2خ ھ بو 4 ےُ2 - ع موص ص« و و ہیا 2 
قال: فھذہ الوجوه الخمسة هي التى عليها تعويل الفلاسفة في بيان 
273 رور وو الل 


أن كل جسم فهو ممكن لذاته. 


قلت :هذا كله منّكَلَام ابن سینا وأتّباعه. وأما أَرسَطو وَاأَتَباعَةُ المتَقدُمونَ 


یں ہے وو 2 287 وھ ھ2ْ٭ و 2 


اح اف ٹہ بل لمكن عندَهم ما يُكون 
مدو ها قارة ومرطوذا ر والملك رر E‏ 8 واجب 


« 9 5 


الوجود بنفُسه ليس هُو عِنَّدَهُمَّ مُمَكنًا ولا مَعَلولاً لعلّة فاعلّة. 


وهَذه الہ کرد ا هي ار الترکیب والتّخُصيصء وهُذه 
م و 2 ى فك 
أخدّھا ابن سینّا من فَوَلٍ الْتَكَلّمينَ: أن کل جسم فَإِنه مرکب, وکل 
3 اع ا ما ا 33 رةه مره ایا کے ا سے 
مركب مَحَدَت و مَخَتص بِقَدَرِء وکل EE‏ یجنک مال هر 
وت و 3 ع قرم 7 9و 77 


کل مرگب ومُختص فهو 


دِسَ مم 5 ك ا 


كما أنهم نا قَسَموا الوجود إِلَى قار ومحدث, فَسمه هو إِلَى 
واجب ومُمْكن ولَيّسَ هذا اللّتْسيمُ مِنْ كلام أَرسَطو ہو 
وَإِنّما في کُتْبِهم اقيم الوتدوات في ”القولات العَشّر“ السَمًا 

قاطیغورياس» وهو بام الوجود إلى جومُر وتسعة أعراض, 27 


ال ختاضس اا عندهم وکان سط وأبباعة E‏ 27 ال 
لكونها هي المفردات یمم التي تتركب منها الحدود لک“ ابن ینا 


ع 2 ا اہ اہ و سے ىه م امه 2 ےاج سے 5 5 5 
والمتأخرون أخرجوها من المنطق, وقالوا: لا اختصاص للمنطق بھا. 


و شلك 2 حزم في منطقة مَسَلَكَ الأولين, ارو المنطق بإسناده 


ای ای ا 


عن ای 0 المنطقي عن ک2ا أَدخَلّها في المتطق لق 
عادة أرسطو وأتّباعه. 


قأل الزالت وام کان کا phe N‏ دي 
و 2 الها ا 36 


وکل محدث فهو ممكن لذاته. 


EE 5+ 60‏ سر ا ا ری ری ا کے 
ولقائل أن يقول: ليتدبر العاقل هذين الطريقين. فليس فيهما ما 


72 


۴ 2 3 ار 2 
يقتضي إثبات الصاع, بَلَ أولئك يَقَدَحونَ في طَريقّة الْتَكَلَمينَ بما 
ے‫ 7 ES 2 2 EEE‏ و 


لا يمكنهم دفعه. وهؤلاء يَقَدَحونَ في م َه أولعاءً 


المعقولات. وان کان نہ قرت 


وات 


22 مو 7 ہے 27 م5 
وقد بسط الكلام على هذا فى غير 
2 ےج َ‫ 


ہک هت 2 وو 
ایم تین نما دع 7 


هو متا 1 عردء ف کر 27 ص بر وم سم 5 ص چجھ 
وهؤلاء لا رأى اکگرھم أن مَفْتَساھا يخالفٌ ما جاءَ به الشرع؛ وما 
ار نے 2 54 2 َ‫ َ‫ و« َ‫ 3 27 7 
علم بالعقل أيضاء صاروا حائرين فيها مرتابين, إما هاربین من 

2 1 لے 3 1 5 سم عن 0ز 2 بي لي 3 +5 
الخوض في ذلك وإما أن يأتوا هؤلاء دو وهؤلاء و وإما ان 


م2 ھ 7و م و موہ 


يرتابوا فیما يجب عَلَيهِمٌ الإيمان به ثم هد يفضي ذلك ببَعضهم 
إلى الگُفْر والزندقة 


ولهذا قال أعمدديق متكل عابنا الکلام زنادة وقال الشافعي رضي 


اللدهنه :قد طلغت من اَهَل الكلام عَلَى شَيء ما كنت أظُنَهُ. ون بل 


وھ سم 


ال بل دَنْبِ ما خا الشْركَ بالله. خيرٌ من أن لی بالکلام. 

والرازي يعمد في كتثبه في بات ت الصّانع عَلَى هذه الطرق. 
وحدوث الأجسام أو إمكانها أو إمکان صفاتهاء کت فاسدة كما 
سای ا و و وی کا کا 7 القرآنء وهي 


ہے ےھ 


الاستدلال بحدوث الصّفات: ا كان على قول ف ينبت الجوھر 
الفَردء لم يشاهد وت شَيءِ من الڈُوات, بل عندھم أنه 
الجواهر اتا تم لم يَحَدتٌ إلا صفاتھاء فلا یکون عندهم بعد 
ذلك خالقًا لشيء من نَ الأعيان؛ وهذا خلَافٌ الحس ال مع 
تالت اران فقا کراس ا 


ہے ف 


حدت 


2 ےا 


وقد بينا في غير هذا اوضع أن الإقرار بالصانع فطري کے ا 
أنه مع ذلك عليه مِنَ الدلائلٍ التَطريّة ما يطول وَصَمُهُ ولو لم یگنن 


سو یا 


إل علم الإنْسان بحدوث نفْسهء ان العلم بان السّماوات ليست هي 


الله الخالق للإئسان وغیره من ن بین العَلُوم التي طن الله لها 


وف وو و ار 


عبادہ ووسع طرفها. 


دو ىی و 2 ر ور تو جج و 
والعلّم بأن كل ما قوي من الكائنات هقير محتاج إِلَيْهِ - یس فيها 
وو 7 94 


شَيء مستقل بنَفْسه قائم بنَفْسِه - من أبين العلوم وأكترها رف 


ولهّذا aS‏ أمّة م لأمُم, ولَکنْ دک الله ڪن 
فرعَونَ جحود الصا رانك اما لكن دَكرَعَنه وحن قومه انهم 
دم ےچھ رو وم و ہے 


ححذوا بآياته Ss‏ ا علو وقال فو لفرعون: 
#لقّد علمت ما أَنْرَلَ هَوْلاء إل 59 


نت 
فولهم آنها موجودة بنفسها وا 
72 72ے و و 
العلّة الأولّى التي تحتاج إِلَيّها 
gog‏ ع 


وهذا ال مما أطبق متأ 
ا a‏ ا 
ونوا ا وا کان واجب الج بن سه ا کک 5 او جهاتهء 


7ب إلى غير بو لتوا أن ذلك 


کے اسا ٠‏ ما بَسَطناه في مَوْضعٍ خُر . 
كن کل ما تزه عَلَيه متأخروهم من أن الواجبٌ الوجود بم 


ا ا ا 


اقتقاره إلّی غَیرہ؛ فهو يدل عَلَى فساد مدهب أرسطو AA‏ 


متقدمیهم» ا برهن عَليه مَنَقَدموهُمَ ومَتَأخروهُمَ من أن انُمَکنَ 
الذي يَقَبَلٌ اقم جود الم ىگن إل معدا کائنًا بعد أن لم یکن, 


ےچ وو ا 


یستلزم فساد قول متَأخُريهم الذين قالوا : إن الملل ممکن بنَفّسهء 
واشت حون علّته الفاعلّة. 


فَلَرْمَ من القواعد الصّحيحَة العقلية التي فَرروھا فساد قول 
ديهم ومُكَاخْرِيهم ا ٹاو الله و کت 
الغَنَي عَمّا سواه القَديم اللي 77 EA‏ پچ 
والعدم, ونه مُحَدَت کائن بَعَد ان أن لم یکن, ٠‏ فما اقام مَنَأَحْروهُمَ من 


رھ پت 


تس الدالّة عت أن واجبٌ الوجود يمتنع و إلى 
غیره» یوجبٔ إبطال قول متقدميهم الذين جعلوا الأفْلاك واجبة 


N 


الوجودء مع گونها م مفتقرة إِلَى العلّة الأولّى منّ جهّة التب بيا 


سے ے ها سے" مز ار رر ور 


وما ذکرہ الحدمون و من أن القديم الأَوّلي لا يكون ممكنا 
E EE‏ والعدم» یمنع ا الأقلاك ممكنة »مع كونها قديمة 


هذا يبطل كَونَها مَمَكنَةٌ قَدِيمَةٌ وذاك يطل كَونّها واجبَّة 


2 لس او ورو 


يمه درگب من لو إِبَطالٌ گونها قَديمَةٌء ويَتَعيّنُ حدُوگھا. 


رسک حُتَجُوا به منّ الحُجَج العَقَيّة الصٌحیحَة, 27 


ے مر ہے۔ ھ7 اا نے 


یر یس رتا جو 


کت وہ المقاخرون: ويمتنع أن یکون کا واجبًا بغیرہ, 5 شر 
ادون 


والقّديم إِمّا واجبّ بِنَفْسهِ وإِمّا واجبّ بغَیْرِہ هَمَا يس كذلك لا 
کون إل ما كنا اطبق غلى رت جمافاو العَقَلَاء دنک 
عَلَيّهِ الأَنْبیاءُ والُرَسَلونَ, ونا بَعَكَ اللهُ مُوسَى إِلَى فَرَعَونَ قال لَەُ: إن 
سالونی عن اسمك ما أفول؟ فال: ذل هل القدية الأزلي الذي 


بدا قان هذا ×× پا 


و2 الأول کو ات أله الخشستا: ول صمد 


427 2 


ولهّذا 7 لی 7 0لا تو الف ا EE‏ شرف اسكة 


ا تَعَرِيفًا یودن بالحصرء ا ہناش و غير بخلاف 


E DN NEE یں ا‎ 
۰ 


الأحد؛ قن کول 22 وإن کان نکری E‏ 


الإثبات به اش غير ولا عاك 5 


اش 


7 م ا 
و ل هج ىم 7 ہے ر اك 
القوى E‏ سيل عضب وفرح وفزع وغم کن ودارفا 


ع داق اله وہ ا ہک جد 


عَلَى حركة القّلّب, ڈیو ما دام سَاکا في مَقَره لا یحصل شيء من 
ذلك فَإِنْ 0 دو واج إلى نحو الور حصل الخضي» وان 


A 27 5‏ ھ۔۔ھ2 > O a‏ 
ترك فليا قليلاً إِنَى نحو الصدر حصل الفرح؛ وإن تحرك دقعه 


أ 4 5 ا ا ہی ا 72ھ رو ہے ھا نے 222 2 
واحدةً مو الما وإن تحرك فلیلا فلیلا إلى 
327 و رکا رف 5 82 و ر ا یےے مه ع 272 
تو الظهر حصل القّم؛ وإن تحرك تارة إلى الصدر وتارة إلى الظهر 


ع ده 


حصل الل والله تعالی اع 


دی ہا عو ف سرس فيه و 
قُوال أحدها : أنه مركب من جواهر 


عو 9 سرس قع و 


20012121211 


مرد كقولاً کثیر من أهل الكلامء والثّاني: أنه مركب من جواهر 


ہے وم کے 32070 یھ ۔چھ و 


قر رمقاي ف التظام» والثّالتُ: أنه غَیر مرگب لكنّه إذا 
جزيء قلا بن اق ينتهي إلى الجواهر اَفردة كَقَول الشھرستانيٰ, 


26 7 5-7 ےس ضع 172 


الرابع: أنه غير مر کې لكنّه يَقْبَلٌ النجَزي إلى غير نهاية كَمَولٍ ابن 


حزم؛ الخامس: اه اک رت 7-2 إِلَى أجزاء 
ے6 2 ری 


سلبَة لا تَتَجَرَى كَفَوْلٍ طائفّة من الفَلَاسمّة: السادس: أنه مرکب 


2 


من لمادة والصورة ویتجزی إلى غير نهاية. م من مُا مَنْ يُقول 
ان صورَته لزه توب قرو ٠-‏ وهم من قول ل بق بل 
ل ود امقول عم اَصحاب أرسطو. اوهو من هذا الوجه 


8 کت 


کے لقو دو الذي عليه حداق أهل النظر أنه غير د 
والصورة, وأئه يَقَبَلُ التَجَرْي إِلَى أجزاء صغار تھی عند تناهي 


راغ کے ای 7 


صغرهاء ؛ بل تَسْتَحيلٌ إِلَى جسم مع أن گلا ٹھا له بن كما 


يُشَاهَدُ عند تَصغير أَجُزاء ماء ا یل خواء كلذ يقال: 


2 2 
Irs. رچھ‎ 


e E‏ التجري إلى قرا ول تا 
انت وت سہ ہے 


کب ع م ہے 


فرق ويتلاشی. ٠‏ 


ے20 رر مه پھر نو 
٠:‏ 2 


